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Kapitola 1
Uvod

Vystoupeni reforméatora Sri Caitanji v prvni tieting Sestnactého stoleti zptsobilo velky rozmach
visnuistické bhakti, neboli ndbozenstvi oddanosti, v mnoha &4stech Indie. Caitanjovo uéeni a
hnut{ prochézelo v nasledujicich stoletich obdobimi vzestupu i dpadku. V devatendctém stoleti
doslo k jeho renesanci a ve stolet{ dvacdtém se Uispésné §it{ do celého svéta.

Cilem nasi prace je zkoumat setkdvani zdpadnich vzdélanct s Caitanjovou tradici. Dnesni
pfitomnost indickych ndbozenstvi v zdpadnim svété jen zvysuje dilezitost a vyznam dialogu s nimi.
My jsme si vybrali ¢aitanjovsky viSnuismus pfedevsim proto, Ze je naSim vyznanim. Pfirozené nés
zajimé, z ¢eho vychdazejl a jak vznikly razné postoje zdpadnich ucenct k nasi ndbozenské tradici.
V Ceském prostied{ je Caitanjovsky viSnuismus reprezentovan zejména Mezindrodni spole¢nosti
pro védomi{ Krény (populdrné hnut{ Haré Krina), kterd je od zatatku devadesatych let pfedmétem
zéjmu a diskusi riznych skupin — novinait, kfestand, a také nékterych védci (dosud spise okra-
jove). Pfitom je zfejmé, ze v takovych debatédch je vyzamny vliv zahrani¢nich zkuSenost{ a tvah.
Proto se zaméf{me na reakci vzdélancu anglosaského svéta, piedevsim vzdélanca britskych a ame-
rickych.

Osobni zainteresovanost nepovazujeme za piekazku ke studiu a prezentaci tématu. Domnivame
se, ze néjaka absolutni objektivita je neuskuteénitelnou myslenkou, navic zietelné poukazujici na
sviyj zdroj v konkrétni védecké zdpadni tradici (kde tato idea vznikla). Tim se v8ak nevzdivame
snahy o maximdlni nestrannost a pravdivost pfi vyzkumu v duchu Pekafova hesla ,,padni, komu
padni.”

Casové téma vymezujeme zatitkem devatendctého stoleti a budeme sledovat promény piistupu
Zspadu k Caitanjovi az do soucasnosti. Zactek devatendctého stoleti je dobou, kdy se v di-
kladngjsich anglickych studiich o indickych nabozenstvich objevuji kapitoly o Caitanjovi. Pokud
difvéjsi prace (pFevazné kiesfanskych misiondit) obsahovaly informace o Caitanjovi, byly v lating,
portugalstingé, francouzstiné a jinych jazycich. Britové v Indii zah4jili novou éru zkouméni{ mistnich
nabozenstvi a jejich prace vyznam a dopad piedchozich studii zastinily. Prameny jsou pro nés
pfedevsim knihy anglosaskych autoru a také jejich ¢éldnky pfevdzné v odbornych ¢asopisech.

Nez piistoupime k tématu, popiseme v druhé kapitole osobnost Sri Caitanji a osvétlime zéklady
jeho uceni. Déale poddme piehled zmén, ke kterym doglo v rdmci hnuti inspirovaného timto re-
formatorem. Takové uvedeni je nutné, abychom védéli, na co zdpadni vzdélanci reagovali.

Chceme zjistit, kdo a kdy se Sri Caitanjou zabyval. Jaké byly piistupy zdpadani? Uz na
prvni pohled je to pestrd skédla postojiu — od zjevného ¢i skrytého zamitdni na jedné strané az po
uplné prijeti a zafazeni se do tradice na strané druhé. Treti kapitola bude charakterizovat jed-
notlivé pfistupy a roztiidi je do typologickych kategorii, bez ohledu na dobu, kdy Zili protagonisté
jednotlivych pfistupu. PouZijeme pfitom modifikovanou typologii F. W. Clothey (ta je soucasti
pfedndsek profesora Clothey ”Religion in India”, bliZe ve tfeti kapitole).

Ve ¢tvrté kapitole zasadime jednotlivé typizované piistupy do historického kontextu. Budeme
sledovat ndvaznost jednotlivych ndzoru a pozic a jejich promeény. V jakych podminkéch jednotlivé
piistupy vznikaji? Jak dobové politické a myslenkové klima ovliviiuje vzdélance zabyvajici se
Caitanjou? Budeme v tomto smyslu sledovat i vznik novych p¥istupti. Miizeme Fici, Ze uréita doba



je charaktristickd urcitym pFistupem, ¢i pfistupy? Tato kapitola pomuze v hleddni odpovédi na
otdzku: Pro¢ tak vyrazny posun v pFistupu — od naprostého zavrhovéni az k piijeti Caitanji a jeho
uceni na Zipadé?

Podivame se, zda v piipadé Sri Caitanji plati Hockingova teorie o t¥ech historickych piistupech
Zspadu k cizim, zvlasté vychodnim civilizacim.!

Priklanime se k ndzoru, ze zdpadni zkoumani indickych ndbozenstvi je v zdsadé myslenkovou
tradici. Predpoklddand typologie pfistupu ukazuje vyrazné promény v zadpadnim mySleni a mohli
bychom argumentovat, zda je v tak riznych postojich mozno vidét vice prvkia kontinuity nezli
rozdilu, a nasledné zpochybnit cely nas koncept tradice. Neni vSak i zamitava reakce nebo jakakoli
Uprava piedchoziho mysleni pokracovanim tradice? Vzdyt i zamitnuté ideje jsou zdkladem dalsich
dvah, jakymsi ,,odrazovym mustkem”, a stdvaji se souc¢dsti novych myslenek, i kdyby jen v podobé
slepych ulicek. Gadamer hovoiio ,,splyvani horizonti” v historickych proménéch zdpadniho mysleni
a domniv4 se, ze i védecky postoj k minulosti je sdm ,,pfeddvanim tradice.”? Ostatné uvidime, jak
nékteré myslenkové struktury pfechdzi z jednoho postoje do druhého, aniz jsou si toho dcastnici
pfenosu plné védomi.

Domnivime se, ze muzeme aplikovat Saiduv koncept Orientalismu, definovany jako ,,zadpadni
styl vlady, restruktualizace a vlastnéni autority nad Orientem.”? Saidova price se zabyvéa vzta-
hem zipadniho védéni a imperialismu p#i studiu arabskych zemi a isldmu, jeho zdvéry jsou ale
obecnégjstho dosahu, a my jsme je shledali uZite¢nymi zejména pfi interpretaci starsich postoju
Zspadu k Caitanjovi.

Zavérem je nase teorie o setkdni dvou myslenkovych tradic, které Usti do piekvapivé syntézy.
V posledni kapitole se budeme vénovat zejména konverzi k Caitanjové tradici zdpadnimi vzdélanci.
Samoziejmé, ze spektrum piistupt zustdva naddle pestiejsi, ale piijeti tradice do nového prostiedi
klade mnoho zajimavych otizek. Jde o pfeneseni tradice, nebo se jednd o jeji dpravu pro Zapad?
A co pfimélo vzdélance jedné myslenkové tradice zcela obejmout tradici jinou, zvlastni a do té
doby na Zapadé cizi? Domnivame se, ze Zapad si vzdy v interakci s Caitanjovou tradici odpovids
na své potieby, které se ovéem v prubéhu poslednich dvou stoleti vyrazné zménily.

1«1 “This is strange and alien — avoid it.” 2.This is strange and alien — investigate it.’ 3.“This is strange and alien
— but it is human, it is therefore kindered to me and potentially my own — learn from it.” HOCKING, W.E., ”Value
of the Comparative Study of Philosophy”, in: MOORE, CH. A. (ed.), Philosophy — East and West, Princeton,
1944, p. 1-11. Quoted in: HALBFASS, W., India and Europe. An Essay in Understanding, 1st English ed., Albany,
SUNY Press, 1988, p. 163

2HALBFASS, India and Europe, p. 164 - 65

3SAI'D, E., Orientalism, 2nd ed., New York & Toronto, Random House, October 1979, p. 3



Kapitola 2

Sri Caitanja, jeho uceni a hnuti
z néj vychazejici

prvky jeho uceni a budeme sledovat, v ¢em navazuje na predchozi ndbozenské viudce a v ¢em je
novy. ! Piiblizime také hlavni etapy v proméndch Caitanjou inspirovaného hnuti.?

2.1 Zivot reforméatora

2.1.1 Bengilsko v dobé Sri Caitanji

Sri Caitanja se narodil 18. dnora roku 1486 kiestanské éry. Jeho rodistém byl Navadvip (jinym
jménem Nadija), vyznamné mésto v Bengdlsku. Narodil se do bouflivych ¢asi — obdobi velkych
politickych stfetu a zdroven mohutného duchovniho a intelektudlniho kvasu.

Bengdlsko prozivalo uz tfeti stoleti vlady muslimskych dynastif. Proti castym piedstavam
o tyranské a nesndSenlivé vladé muslimi svédéi prameny spiSe o syntéze muslimské a doméci
kultury. Muslimové do Bengéalska pronikali jiz od roku 1204 a o sto tficet osm let pozdéji se
vlddnouci rodina odtrhla od centra sultandtu v Dilli. Muslimové sice znicili nékteré hinduistické
chramy, ale vétsinou pouze z politickych duvodua. Jednalo se totiz o chramy vlddnoucich hindui-
stickych dynasti{. Vyznamny bengalsky vlddce Dzaldluddin Muhammad (vladl 1415-1431) zavedl
jako tfednf jazyk bengdlstinu a byl patronem jak muslimské, tak hinduistické literatury. Prolinan{
kultur se vyrazné odrazilo i v architektufe jeho doby. Také néktefi jeho nastupci podporovali
hinduistickou literaturu. Pokud mluvime o prolinani kultur, nemyslime tim volné miSeni, protoze
ortodoxni brdhmanskd vrstva si az do Dzaldluddinovy vlady zachovéavala silny odstup od cizich
vladci. Z ndbozenského hlediska koexistovaly v Bengdlsku patnactého stoleti dvé separované ko-
munity. Ale s Dzaldluddinovym p#ichodem zacali bradhmani slouzit i na dvorech vladca a uzivat
vyhod jejich ochrany.

Sri Caitanja vystoupil jako kazatel a ucitel v obdobi vlady Husajna Saha (1493-1519) a jeho
nastupcti. Dva z nejvyznamnéjsich zaka Sri Caitanji, asketové a teologové hnuti, pusobili pied

1Zde zdtiraziiujeme: V Indii jsou tradi¢né nédbozenstvi (ve smysu viry) a filozofie nerozluéné spjaty. Pouzivame
evropsky termin ndbozenstvi, i kdyz jsme si védomi jeho nevystiZznosti v indickém kontextu.

2Prameny a literatura k této kapitole: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, A.C., Srz Caitanya —
Caritamrta of Krsnadasa Kaviraja Gosvami, 1st ed., Los Angeles, BBT, 1975, Madhya — lila, Volume Eight and
Volume Nine; DE, S. K., ”Studies in Bengal Vaisnavism”, Indian Studies. Past and Present., II., 1. (October —
December 1960), p. 65-135; EIDLITZ, W., Krsna — Caitanya. Sein Leben und Seine Lehre., 1. Ausgabe, Stockholm,
Almqvist & Wiksell, 1968; KAPOOR, O. B. L., The Philosophy and Religion of Sri Caitanya. (The Philosophical
Background of the Hare Krishna Movement), 7 ed. (1st ed. 1976), New Delhi, Munshiram Manoharlal, 1994;
ROSEN, S. J., The Life and Times of Lord Chaitanya. India’s Spiritual Renaissance., 1st ed., New York, FOLK
Books, 1988; SEN, D. CH., Chaitanya and His Age. (Ramtanu Lahiri Fellowship Lectures for the Year 1919 and
1921), 1st ed., Calcutta, Calcutta University Press, 1922. Dalsi pouzité zdroje budou citovany na patficném misté.



svym setkdnim s reformatorem jako ministii na dvofe Husajna Séha. Byli to dva bratfi, zndmi
pozdéji jako Rupa a Sandtana Gdésvami. V té dobé uz nebylo ojedinélym jevem, aby vzdélani
hinduisté ptsobili ve vysokych statnich funkcich. Husajn Sah rovnéz financoval dalsi vyznamné
literdarn{ prace v bengdlstiné, poezii a peklady ¢i kompendia ze starsi sanskrtské tvorby. Co mdame
tedy na mysli onim bouflivym politickym obdobim?

Konec patnidctého a prvni polovina Sestnictého stoleti byly dobou intrik i otevienych kon-
flikta mezi nékolika nejsilnéjsimi mocnostmi na indickém subkontinentu. Nabozenské presvédéeni
vlddnoucich rodi pfitom nehralo roli. Vlddce Urisy Purugéttama Déva (1469-1497) podnikl tazeni
proti jiznim hinduistickym statim a jeho ndstupce Pratdparudra (1497-1540) pokracoval v bojich
s Vidzajanagarem, kralovstvim dynastie stejného hinduistického vyznani. Nepiatelstvi téchto dvou
stata vyuzival k oslabujicim vypadim do zdzemi Urisy bengalsky Husajn Sah. Situace se nezménila
ani v druhé poloviné Sestnactého stoleti. Hinduisticky vladce Urisy se spojil s muslimskymi Mughaly
na truné v Dilli a osnoval intriky proti bengdlskym panovnikam.

Obdobi vzdjemného soupefeni mezi jednotlivymi stity zfejmé pfispivalo ke snaze udrzet vétsi
stabilitu uvnit# téchto zemi a tedy i k ndbozensky sndsenlivé vnitini politice. Pro vladu Husajna
S4ha to muzeme tvrdit s uréitosti — bojoval totiz fakticky se viemi sousednimi zemémi. Zatimco
pii Husajnovych tazenich do hinduistickych statiu doslo k bofeni chram, v jeho vlddé, armadeé i
administrativé piisobila fada hinduistti. Také se pokousel napravit nasledky persekuce v Caitanjovée
rodisti Navadvipu, kterd probéhla na rozkaz piedchoziho sultina v roce 1486. 3

Filozoficko-ndbozenské spektrum v Bengalsku konce patnactého stoleti bylo pestré. Ze starsich
domécich tradic uvedeme nejdiive vignuisticky bhakticky smér, i kdyz kupina oddanych visnuista
nebyla rozhodné v Bengélsku tohoto obdobi nejpocetnéjsi. Na prelomu dvanéctého a tfinactého sto-
leti se visnuisté sice t&sili podpote poslednich hinduistickych vlddci Bengdlska, ale v ndsledujicich
staletich tento smér znaéné upadl, o cemz svédé i popisy situace v Bengalsku z pera Caitanjovych
Zivotopiscu.

Jednd se o smér zduraziujici kultivci lidského intelektu i emoci smérem k jednomu Bohu. Je
nazyvan mnoha jmény, mezi kterymi je velmi ¢asté Visnu, doslova Vseprostupujici. Pouziva se
také mnoho dalsich jmen, jako napiiklad Kr§na, Rama, Néarajana, Mahdpurusa a dalsi. Tento
jeden Buh je popisovan jako osobnost mnoha podob, z nichz nékteré se objevuji ¢as od ¢asu ve
svété lidi. Takovym podobam se #ikd avatara, to znamend ten, ktery sestoupil. Jednotlivé podoby
maji své zvlastni vlastnosti a také jména, jak jsme jiz uvedli. Slovo bhakti znamend lasku, ale
vyhradné nemateridlni povahy. Laska je chdpana jako rozvoj ¢i probuzeni latentnich cita ¢lovéka
k Bohu prostfednictvim naslouchédni z pisem, zpivani ¢i recitace Bozich jmen a modliteb, ale téz
zapojeni béznych ¢innosti do vztahu s Bohem. Oddanost Bohu je mozné kultivovat také napiiklad
pripravou jidla a jeho naslednym nabidnutim Bohu.

Zagali jsme alespon obecnou charakteristikou visnuisti, protoze pravé k tomuto sméru se Sri
Caitanja pfiklonil, reformoval jej a také mohutné rozsiFil v mnoha oblastech Indie. Podrobnéji se
k visnuistickému ucen{ a praxi vratime pozdgji a ukdzeme, na co Caitanja navazoval a v éem byl
novy.

Mnohem rozsiFenéjsi byly kulty Saktistické, spojované s uctivanim Sivy. Sakti, neboli bozsks
sfla, zensky Siviv protéjsek, byla uctivdna zejména v podobé K4li, jakési velké matky vesmiru.
Doméci kulty uctivdni bohyni Manasi a Cand{, rovnéz velmi populdrni, byly nékdy vélenény
do Saktistického pojeti. Pokracovaly tantrické sméry, kde se misily vlivy buddhismu a hinduismu.
Tantra vychazi z pfedpokladu jednoty mezi jedincem a vesmirem, jejim cilem je splynuti muzského
a zenského principu adepta prostfednictvim nejriznéjsich praktik, u sméru nazyvaného tantra levé
ruky tyto praxe pfekraovaly béznou hinduistickou moralku.

Caitanjovo rodisté Nadia bylo koncem patnéctého stoleti stiediskem vzdélanosti, jehoz vyznam
daleko pfesahoval hranice Bengdlska. Mnoho mistnich bradhmani, pFislugniki nejvyssi spolec¢enské
vrstvy, se vénovalo studiu a vyuce logiky. Skola logiky (njdja) v dané dobé kvetla a rozvijela se

3Blize k situaci v daném obdobi indickych déjin: TARAFDAR, M. R., Husain Shahi Bengal, 1/94-1538 AD.
A Socio-Political Study, 1st ed., Dacca, Asiatic Society of Pakistan, November 1965; EATON, R., The Rise of
Islam and the Bengal Frontier, 1204—1760, 1st ed., Berkeley and Los Angeles, university of California Press, 1993;
EATON, R., ”The Bengal of $r1 Chaitanya Mahaprabhu” in: S. J. Rosen (ed.), Vaisnavism. Contemporary Scholars
Discuss the Gaudiya Tradition, 1st ed., New York, FOLK Books, 1992, p. 167 — 177



jako tzv. nové logika (navja njdja) a mésto Nadija bylo proslavené svymi uéiteli tohoto sméru.*
Mimoto zde brahmani vyucovali gramatice sanskrtu. V neposledni fadé je tfeba si znovu uvédomit
pfitomnost isldmu v jeho raznych podobéch.

2.1.2 Caitanjovo détstvi, mladdi a proména

V popise Caitanjova Zivota jsme se pfidrzovali piedevsim Caitanja-caritdmrty od Krinadése v uz
citovaném piekladu Bhaktivédanty Svamiho. Je tfeba upozornit, ze Krinadasova biografie je dilem
piedevsim nabozensko-filozofickym. Pii srovnani Krinaddsovy prace s ostatnimi biografiemi Sri
Caitanji je mozné nalézt neshody v chronologii, které ostatné uznavé sadm Krénadés Kavirddz.?
Kolem spornych bodt Caitanjovych Zivotopisi se vedou debaty, které by snad mohla osvétlit az
srovnavaci studie vétsiny zachovanych Zzivotopist (Pokud je ndm zndmo, zatim se o takovouto
monumentalni studii nejméné jedendcti praci nikdo nepokusil).

18. dnora 1486 v nocnich hodinach porodila Sa¢i, manzelka brdhmana Dzagannatha Misry,
svého druhého syna. Zivotopisci uvadéji, Ze tento moment provazelo zatmeéni mésice. Dité dostalo
jméno Visvambhara a té&silo se velké péci rodicu. Visvambhara mél starsiho bratra, ktery viak brzy
opustil domov jako putujici mnich. Jesté pifed Visvambharovym narozenim méli jeho rodi¢e nékolik
dévcatek, ta vSak zemfela vzdy brzy po porodu. Nejmladsi syn byl pochopitelné vychovavan
s velkou pééi. Zaklady vzdélan{ dostal doma, pozdé&ji byl svéfen vybornym uéitelim.

Chlapec dostal prezdivku Nim&j. Ve studiu projevoval velké nadani a brzy zvladl zdklady
logiky, filozofie a vénoval se dikladné gramatice sanskrtu. Zivotopisci uvadi, ze uz v jedendcti
letech sam uéil. O nékolik let pozdéji se ozenil a zalozil vlastni skolu. Stal se zndmym jako Nimaj
pandit (ucenec). Jeho zivot v této dobé postihla smrt otce DZaganndtha Misry. Nicméné mlady
ulenec ziskdval stile vice zakl a vitézil v diskusich se svymi oponenty. Visnuisté jeho rodného
Navadvipu se pokouseli jej presvédéit o svrchovanosti lasky k Bohu nad vzdéldnim a intelektem,
ale marné. Nimdj pandit odrazel jejich slova kritikou citovanych pasazi a ukazoval na gramatické
a formalni nedostatky argumentace.

Zlom nastal na poutnim misté Gajd, kam se Nimdj pandit vydal k tradi¢nimu obétovani za
zemfielého otce. Setkal se zde s Isvarou Purf, sannjésinem® vignuistického zaméfeni. Obdrzel od
ngj formdlni zasvéceni do zpivani mantry Haré Krsna: Haré Krina Haré Krina Krsna Krina
Haré Haré, Haré Rama Haré Rdma Rdma Rdma Haré Haré. Tiché i hlasité prondSeni manter je
v indickych tradicich velmi rozgifenou formou duchovni praxe.”

Isvara Pur{ pouéil svého #4ka 0 mimoradné sile mantry Haré Krsna. Vysvétlil mu, Ze jejf zpivani
udéluje ¢lovéku piimy prozitek lasky ke Kr§novi, Bohu, a tato laska je nejvys§sim cilem lidského
snaZeni. Ve srovnani s bhakti se ¢tyfi tradicénf cile lidského Zivota (tj. zbozné nésledovani zésad,
zisk bohatstvi, pozitky a koneéné osvobozeni) jevi jako druhotné.

Niméje pandita po ndvratu nemohli poznat. Vétsinu ¢asu travil zpivanim a naslouchdnim
popisu ¢innosti Boha z pisem. Projevoval pritom Casto silné priznaky extdze; plakal, chvél se,
vstavaly mu vlasy na hlavé, ndhle bledl. Své hluboké vnitini prozitky projevoval i pfi béznych
povinnostech, takze svou §kolu brzy zaviel. Zato se stal vadél osobnosti mistnich visnuistd. Ti
byli ohromeni autenti¢nosti a hloubkou projevovanych emoci mladého Visvambhara a s radosti se
ucastnili spoleénych zpévi. Mezi nejvyznamnéjsi pratele a nasledovniky Nimégje patfili Nitjananda,
Advaita, Gadédhara, Srivdsa a Harid4s Thékur.8

Visnuisté v cele s Visvambharem Misrou brzy své zpivani pfenesli z mistnosti do ulic Navadvipu.
Pofadali pruvody oznacované jako samkirtan (doslova spoleéné zpivéni, opévovani), pfi kterych
zpivani mantry Haré Krsna a dalsich Bozich jmen doprovazeli hrou na bubny, ruéni ¢inelky, a také

4viz DE, S.K., ”Studies in Bengal Vaishnavism”, p. 69

Sviz. SEN, Chaitanya and His Age, p. 178 —179

6Sannjdsi znamend putujici mnich. Podle Manuova zdkoniku i dalsich kdnon@ je Zivot muze rozdélen do &ty
zivotnich obdobi — studentského, rodinného, obdobi opro§téni se od rodinnych povinnosti a kon¢i obdobim opusténi
domova pro zavr§eni duchovniho hledani.

7Obdobu takovych duchovnich cviceni nalezneme napiiklad v pravoslavné cirkvi, kde se provozuje intenzivni
opakovéni tzv. Jezi§ovy modlitby, sestdvajici z nékolika slov.

8V datovéni cesty do Gajé uvadi Rosen rok 1502, kdezto Eidlitz rok 1508. (ROSEN, The Life and Times of
Lord Chaitanya, p. 37; EIDLITZ, Krsna - Caitanya, s. 522)



tancem. Jejich entuziastické priivody na jedné strané piitahovaly mnozstvi méstant, na druhé
strané vzbudily nelibost nékterych bradhmani. Tito tzv. smartovsti brahmani kladli velky duraz
na ritudlni ¢istotu a dodrzovani kastovnich povinnosti. Naopak Vi§vambharovi bhaktové zvali ke
své nendro¢né bohosluzbé vsechny bez rozdilu a zdiraziovali silu bhakti nad ritudly a pfedpisy.

Smérta brdhmani si stézovali u Canda Kaziho, muslimského guvernéra mésta. Ten spolecné
zpivani zakdzal pod hrozbou ztraty majetku a néasilné konverze k isldmu. Visvambhara reagoval
uspordddanim masivniho samkirtanového pruvodu. Podle zivotopiscu se veéer shromézdilo na sto
tisic lid{ s pochodnémi a za nad§eného zpévu privod dorazil k domu guvernéra. Nasledoval rozhovor
Canda Kéziho s mladym reformétorem. Guvernér pod dojmem Visvambharovy osobnosti privody
a zpivani povolil.

Aby ziskal vice vaznosti pro své poselstvi bhakti, rozhodl se Visvambhara Misra pro pfijeti stavu
sannjdsa (putujici mnich). Toto rozhodnuti nesly dosti téZce jeho matka i jeho manzelka. Matce
tedy syn slibil, Ze se bude ¢asto zdrzovat v oblasti Dzagannath Puri, hlavniho mésta Urisy. Odtud
nebylo do rodného Bengdlska tak daleko jako z Mathury, kam pGvodné Vigvambhar mifil. Matka
Sac¢i mohla o synovi dostdvat alespori zpravy. Formdalné p#ijal Visvambhar sannjasu v roce 1510,
ve dvaceti ¢tyT letech, a opustil rodny Navadvip. Od svého sannjdsinského ucitele dostal jméno
Krina Caitanja, doslova védomi Krény (zména jména je soucasti zasvéceni do stavu putujiciho
mnicha).

2.1.3 Sri Caitanja putuje a §i¥i poselstvi bhakti. Posledni roky a odchod.

Prvni kroky nového sannjastho sméfovaly do Dzaganndth Puri. Puri bylo v té dobé sidlem jednoho
z poslednich hinduistickych vladaii Pratdparudry a poutnim centrem celé Indie. Zdejsi chram
uz po nékolik stoleti pfitahoval mnoZstvi poutniki podobou Krsny jako Dzagannatha, neboli
Pé4na vesmiru.® V 1été zde probih4 festival velkych vozt, pii kterém jsou Bozstva obiadné tazena
pocetnym pruvodem oddanych na upominku ddvné udédlosti popsané v bhaktickych pismech. Dnes
se festivalu vozi tcastni stovky tisic poutniki z celé Indie. Sri Caitanja v Pur{ obratil na oddanost
ke Krsnovi Sarvabhaumu Bhatta¢arju, vyznaéného ucence a kralova chranénce. V roce 1510 se
festivalu velkych vozii nei¢astnil, nebof se uz na jafe vypravil na jih. Pozdéji se ale proslavil svym
zpévem a tancem pied velkymi vozy.

Nésledovaly dva roky putovéani po jizni Indii. V§ude, kam ptiSel, mlady mnich zpival a vybizel
lidi k nésledovani jednoduchého procesu visnuistické bhakti. V obci Kirmasthan vylécil zazracné
nemocného z lepry. K vyznaénym setkdnim na jeho pouti patii rozhovor s RAmanandou Réjem,
tehdejsim guvernérem Radzamundry, oblasti v dolnim toku feky Gédavari. Dale navs§tivil vyznamnd
centra jako Gautami-gangu, Skanda-ksétru, Siva-kanéi a Visnu-kanéf a koneéné Srirangam, jedno
z nejvyznamnéjsich poutnich mist jizni Indie. Srirangam je dodnes velkym chramovym komplexem,
zalozenym podle tradice R4manudzou (1017-1137), a stédle predstavuje hlavni centrum vignuista
Rémanudzovy skoly. Caitanja zde byl hostem hlavniho knéze chramu.

Reforméatorova cesta pokracovala dédle na jih. Podle Krsnaddse Kavirddze navstivil mnozstvi
dalgich poutnich mist a zpivanim zménil zivoty tisica lidi. Roku 1512 se vratil do Puri, hlavniho
mésta Urisy.

V Purf stravil Sri Caitanja témeF dva roky. Jeho véhlas se &ffil po kraji a také vlddce Urisy
Pratéparudra se nakonec s reformétorem setkal a obdrzel od néj pozehnani, i kdyz Caitanja
jako mnich zpocatku setkani s vlddcem odmital. Poté se vydal na severozdpad, aby navstivil
Vrndéavan. Vrndéavan je dnes v severni Indii centrem kr§novské bhakti, ovSem pfed pétisty léty to
byl zapomenuty kraj, o kterém se psalo v purdnich (ndbozensko-filozofické spisy, které zaroven
piedkladaji i urcité historické predstavy). Sri Caitanja se na cesté jesté v Bengélsku setkal s Dabirem
Khésem a Sakdrem Mallikem, pivodem brdhmany, ministry na dvoie bengalského vlddce Husajna

9Chramové uctivani Bozstev je v Indii soucdsti denni praxe riiznych smérii. Podoby visnuistickych Bozstev jsou
zhotoveny ze dieva, kamene ¢i kovu podle piisnych pravidel a predepsanych forem. Oddani vi§nuisté jsou presvédceni
o tom, ze vS§udepfitomy a vSemocny Bih miuze sestoupit do materie a vlastné ji takto oduchovnét. Bozstvu je pak
prokazovéna pravidelnd sluzba v podobé liturgie s ohném, vonnymi ty€inkami a dalS§imi ingrediencemi. Nabizi se
mu téz jidlo a Saty; oddani jej zdobi kvéty, zpivaji a modli se k Nému. Zapadni védci tuto ¢ést ritudlu povazuji az
za pozdéjsi vyvoj, protoze v samotnych védskych sbirkdch neni zminén.



Séha. Tito bratfi se o néco pozdéji stali Caitanjovymi nésledovniky a hlavnimi teology hnuti.
Caitanja pak zménil pldn a na cas se jesté vratil do Puri, aby do Vrnd4vanu vyrazil roku 1514.
Jeho jediny privodce Balabhadra se stal podle Zivotopiscu svédkem neobycejné uddlosti. Nedaleko
Vérsnasi Caitanja rozezpival a roztancoval divokd zvifata véetné sloni a tygri. Cestou pes
Varanasi a Prajig dorazil reformétor a jeho privodce do Vrnddvanu, kraje opévovaného v purdnach
pro piritomnost Krsny, Boha, ktery zde podle visnuistickych pisem pusobil pfed péti tisici lety.

Sri Caitanja ve Vrnddvanu identifikoval nékolik vyznamnych svatych mist, spojenych s Krs-
novym pusobenim. V lednu 1516 se vypravil zpét do Puri, opét pies Prajag a Vardnasi. Pravé
v Prajigu se opét setkal s Ripou Gosvdmim, nékdejsim Sakdrem Mallikem, ministrem Husajna
S4ha, nyni Caitanjovym stoupencem. Ripa Gdsvami dostal béhem deseti dnt dikladné pouceni
o hlavnich bodech reformatorova poselstvi a pokyn usadit se ve Vrnddvanu, psat visnuistickou lit-
eraturu a objevovat dalsi mista spojend s Krénovymi ¢innostmi. Ve Varanasi podobné uéil po dva
mésice Rupova star§iho bratra Sandtanu Gésvamiho, nékdejstho Dabira Khéase. Také Sanitana
verze. Prakasidnanda Sarasvati, vedouci velké skupiny sannjsinti Sankarovy skoly, byl piesvédéen
v diskusi s Caitanjou o svrchovanosti bhakti nad neosobni meditaci a studiem védanty. Podle
Krsnadése Kavirddze také Varanasi zazilo velké privody a zpivani Krsnovych jmen.

Na jafe 1514 dorazil Sri Caitanja zpét do Puri a zbytek zivota stravil pravé zde. Jeho ne-
hlubokych ndbozenskych extazi, pfi kterych casto ztracel povédomi o svété kolem. Pocet jeho
stoupenct stale rostl. Caitanja samotny povéfil svého piftele Nitjdnandu vedenim skupiny visnuisti
v Bengslsku. Kolem roku 1514 Caitanju ddajné navstivil zndmy Vallabha, pozdéjsi zaklada-
tel vlastniho bhaktického sméru. Z Krénadasovy Caitanja caritdmrty se dozviddme, ze Vallabha
byl zasvécen Gadadharem Panditem, blizkym Caitanjovym nésledovnikem. Existuji také zpravy
o setkani Caitanji s Guru Nénakem, zakladatelem sikhismu. Tyto zpravy nalézdme ve zdrojich
obou tradic — u Caitanjovych bhaktt i u sikhd. 1©

V nésledujicich letech se podle zivotopiscti Caitanjovy duchovni transy a prozitky prohlubovaly
a také prodluzovaly. Caitanja byl stéle v kontaktu s mnoha nésledovniky a ziky nejen z Urisy,
ale i Bengélska, Vrnddvanu a dalsich ¢4sti Indie. Ve Vrnddvanu vyrostlo dalsi dalezité centrum
krénovské bhakti. Kromé Bhigarbhy, Lokanatha, a zanedlouho pf#isedsich Ripy a Sanatany, poslal
reformator do Vrnddvanu postupné Raghundtha Dése, Raghunatha Bhattu, Gépala Bhattu a
Dzivu Gésvami (gésvami se v Caitanjovské tradici pekladd jako pan smysld, tj. ten, kdo ovlddl
sdm sebe; obvykle titul bhaktickych mnichi). Sest posledné jmenovanych se brzy proslavilo jako
Sest gésvamint z Vrndavanu. Jejich pamétka a dilo se tési v Caitanjove tradici velké tcteé.

Odchod Sri Caitanji z tohoto svéta je pfedmétem ruznych vykladi i v tradici samotné. Vichni
zivotopisci Sestndctého stoleti se shoduji v piijeti Caitanjovi bozskosti. Sri Caitanja byl jiz za svého
zivota uznavan za avatira Krsny a jeho zici a nésledovnici k tomu méli nékolik divodd, kterych
se dotkneme pozdéji. Jako Biah Caitanja dle svych oddanych neumird, nybrz odchézi, vraci se do
svého vétného svéta, ze kterého na ¢as pusobil viditélné i v tomto svété. Presto je tento odchod
vyklddan rizné. Ctyfi nejvyznamnéjsi zivotopisci — Vrnd4van dés, Krénadds Kavirddz, Murari
Gupta a Kavikarnapira zmifnuji pouze rok Caitanjova odchodu, nikoli zptisob. Dalsich ¢trnéct
autort uvad{ néasledujici varianty: Caitanja zmizel v Dzagannithové chrdmu, nebo v Gépindtové
chrdmu, & si poranil chodidlo a zemiel na ndsledky infekce, pfipadné zmizel v mofi. ! Také
v datovéani odchodu Sri Caitanji nepanuje shoda: na zékladé dukladnych rozbort uvadi Kapoor
zatdtek roku 1534 kfestanské éry, stejné i Rosen; rok 1533 bez blizstho vysvétleni uvadi Eidlitz,
Stewart i Sen.

10Podrobnéji viz ROZEN, The Life and Times of Lord Chaitanya, p- 128
1 Blize viz STEWART, T. K., ”When Biographical Narratives Disagree: The Death of Krsna Caitanya”, Numen,
Vol. 38, Fasc. 2 (1991), p. 231-60



2.2 Uceni Sri Caitanji
2.2.1 Nistin vyvoje visnuistické bhakti pifed Caitanjou

Vystoupeni Caitanji neznamenalo zaloZeni nového nibozenstvi, nybrz oziveni a ve filozofickém
smyslu rozvinuti starych vignuistickych tradic. Na co reformator navazoval? Uz jsme alespoii
v hrubych rysech nastinili zdkladni body vi$nuistického uceni: existuje svrchovand, transcendentn{
bytost, ptivodce véeho. M4 mnozstvi jmen, mezi nimi je ¢asté Visnu. M4 také mnozstvi podob,
projevil a energii. Zivé bytosti maji sviij ptivod také v Nem, ale jsou Mu podFizeny. V tomto svété
jsou zivé bytosti obvykle zmateny iluzi a zapominaji na svij vztah s Visnuem. Bhakti, ¢ista laska,
nebo také oddanost Visnuovi, je skutetnym naplnénim zivota a nejvyssim cilem. Vignuismus je
povazovan za jednu z tradic v §ir§im rdmci hinduismu. Samotny koncept ,,hinduismu” je znané
problematicky, my se o diskusi kolem hinduismu zminime na zaéatku paté kapitoly.

Visnuistické uceni pro§lo dlouhym mys§lenkovym vyvojem a dnes je predstavovano nékolika
hlavnimi gkolami, které se v jednotlivostech a diurazu na ruzné ¢ésti své filozofie a praxe mohou
dost ligit. Nejstarsi odkazy na Visnua najdeme jiz ve védskych sbirkich. 12 Visnuismus ve formé
uctivani a oddanosti k Visnuovi v Jeho riznych podobéch je naznatovan v upaniSadach, kde se
také vyskytuje termin bhakti.'® V upanisadéch je zminka o Krsnovi jako synu Dévaki (Chandégja
upanisad 3.17.6), ¢asto citovand v pracich o visnuismu. Na méné zndmou modlitbu ke Sjamovi
(doslova ,,tmavy”, jiné jméno Kriny) v téze upanisadé upozoriiuje Eidlitz.!*

Visnu, totozny s Vasudévou, Krsnou, je takto popsdn v Mahabhératé. Tento epos obsahuje
zndmou Bhagavadgitu, kde mluvéi Krina vyklddd bhakti a odevzdanost Jemu (&ili Vignuovi, Bohu)
jako nejvyssi dokonalost. Gita je datovana razné, uvadi se ¢asto druhé stoleti pi. Kr. Z této doby
mame dochovany i dalsi doklady visnuistického nadbozenstvi, napt. ndpisy v Ghésundi a Bésnagaru.

Mohutnym stimulem pro rozvoj visnuistické bhakti byla vlada Guptovcad (vrchol ve 4.— 5. stol.
po Kr.). Samotni vladci se ¢asto oznacovali terminem Paramabhégavata, tedy nejvyssi, & nejlepsi
oddany Visnua, a v jejich dobé vznikly zfejmé nejstarsi podoby nékterych visnuistickych puran.
Po padu Guptovct nabylo na vyznamu hnuti jihoindickych bhaktd zvanych alvarové. Ti skladali
mnozstvi devociondlnich basni a pisni v tamil§tiné. Uvadi se dvanact hlavnich &lvari, kteti ptsobili
ziejmé v druhé poloviné prvniho tisicileti. Na tradici dlvara navazoval Nathamuni ¢i Ranganéth
Muni (zemfel asi r. 920), ktery rozvijel a systemticky rozpracoval jejich uéeni o odevzdanosti.

Vyraznym meznikem ve vyvoji jihoindické visnuistické bhakti bylo u¢eni Rdmanudzi (1017-
1137). Rdmanudza byl silné inspirovdn odkazem &lvaru a zalozil vlastni filozofickou §kolu, ktera
pokracuje dodnes, znam4 také jako Sri Sampradéja. Dalsi viznamni bhaktové a zakladatelé velkych
kol byli Nimbérka (12. stol.) a Madhva (1199 — 1278). Nimbaérka zduraznil uctivani Krény a s nim
i Radhy, Jeho bozského protéjsku. Tato Bozstva jsou Vignuovy podoby, které projevuji duvérné
vztahy se svymi oddanymi, na rozdil od uctivani Visnua v Jeho majestatnich podobéch (napf. jako
Laksmi — Néardjan). Madhvova filozofie pfedstavuje ¢isty dualismus a naprosto se tak vyhranuje
viici Sankarovu vykladu védanty.

V severni Indii pasobili pied Caitnajou dalsi vyznamni bhaktové. Rémananda (asi 1300-1400)
byl zdkem v Rdmanudzové gkole, ale kladl vétsi duraz na uctivani Nejvyssitho v podobé Bozstev
Sity a Ramy. Tradice mu pfipisuje vliv na slavného bésnika a pévce Kabira (1440-1518), ktery se
nechal silné inspirovat i isldmem. Kabir je pocitan ke skupiné tzv. santd, bhakti orientovanych
v kone¢ném smyslu na neosobn{ podobu Nejvysstho. V Bengélsku a pfilehlych oblastech nalezneme
t#i vyrazné bhaktické basniky, jejichz dila Caitanja s oblibou ¢etl, nebo si je nechéval recitovat. Byli
to Dzajadéva, Vidjapati a Candid4s. Dzajadévova Gita-gévinda, basné Vidjapatiho a Candidése
15 se zabyvaly prevazné vztahem Radhy a Krsny, Bozského paru. Jejich vztah je pro Caitanju a
jeho uceni klicovy, jak uvidime pozdéji.

2papi. hymnus 1.154 Rgvédu, dale Rgvéd 1.22.17-20, Sdmavéd 5.16.72, Atharvavéd 7.26.7, blize viz KAPOOR,
The Philosophy and Religion of Sri Caitanya, p. 1-3, také EIDLITZ, Krsna Caitanya, s. 45-52

Bnapi. Svétasvatara 6.22-23, viz EIDLITZ, ibid., s. 28

14Ghandégja upanisad 8.13.1, ibid., s. 51

15Bliz7e k témto basnikiim a zejména k Candidésovi viz ZBAVITEL, D., Bengali literature, 1st ed., Wiesbaden,
Otto Harrassowitz, 1976, p. 148-155



2.2.2 Filozofie nepochopitelné jednoty a odliSnosti jako zaklad ¢aitanjov-
ského uceni a praxe

Caitanja je ve své tradici povazovan za autora filozofické koncepce nepochopitlené jed-
noty a rozdilnosti (a¢intja-bhéddbhéda). Ve védeckych kruzich je naopak ¢asto zduraziiovana
emotivn{ stranka Caitanjovy osobnosti a filozofie je pFipisovéna az jeho stoupenciim, zejména Sesti
gésvaminim z Vrnddvanu.'® Reformétor skuteéné nezanechal kromé osmi ver$i zadné vlastni
pojednani. Nicméné jeho zivotopisci uvadéji pomeérné dost piipadi, kdy se Caitanja vénoval
dikladnym filozofickym diskusim. Krénadds Kavirddz reprodukuje napiiklad Caitanjovu vyuku
Ripy a Sandtany, stejné jako reformatorovy diskuse s Rdmanandou Réijem, Sarvdbhaumou Bha-
ttacarjou (vyhldSenym zakladatelem $koly nové logiky v Caitanjové rodisti) a Prakassnandou
Sarasvatim (pfednim sannjdsinem Sankarovy linie). Nebudeme se nyni zabyvat otdzkou, jestli
v zivotopisech vkladaji jejich autofi Caitanjovi do dst filozofii, kterou rozpracovali az jeho ZAci.
Pokusime se pouze shrnout nékteré hlavni body caitanjovské filozofie v duchu tradice samotné.

Indické mysleni od upaniSadovych dvah zaméstnava otazka cile lidského Zivota. V souvislosti
s tfm se objevuje koncepce absolutni pravdy, koneéné reality, nazyvané brahman. Caitanja vystoupil
v dobg, kdy uz nékolik stoleti trval spor o povahu absolutni reality. Sankara, (asi 8. stoleti po Kr.)
a dalsi filozofové rozpracovali monistické uéeni o konec¢né jednoté vSeho. Tato nauka, nazyvana
casto advaita (nedvojnost, ¢ili ,,jednost”), popisuje brahman jako &isté byti, které je bez jakékoli
ruznorodosti. Monisté se pfitom odkazuji na citaty z Upanisad, kde je brahman popsan jako ,,beze
zvuku, bez doteku, beztvary”'? a ,,bez zraku, sluchu, fe¢i a mysli.”!® Jinde je feéeno, Ze fe¢ ani
myslenky jej nemohou postihnout.'®

Podle Sankary jsou viditelny svét a individudln{ zivé bytosti jen zdanim, pouhou iluzi, a skuteéy
je jen jediny, nepopsatelny a nepostizitelny brahman. Casto se udéva pifklad s provazem, ktery
pozorovatel povazoval za hada. Tak jako je provaz skuteény a had je jeho iluzornim produktem, je
i viditelny svét a jeho pestrost jen iluzorim produktem nepopsatelné absolutni skute¢nosti. Jinymi
slovy, nase individualita a viditelny svét neexistuji.

Pokud je ale brahman skutetny, jak z néj muZe vzniknout néco neskuteéného? Navic pisma
na jinych mistech tikaji, ze brahman obsahuje ,,vSechny skutky, viechny touhy, vSechny vuné a
vechny chuté”.?? Také je popsan jako ,,zosobnéni poznini a blazenosti”.?! Tyto a jiné tvahy
vedly k formulovéni filozofie dvojnosti (dvaita) v ruznych podobach. Velmi dirazné postuloval
dvojnost ucitel Madhva (13. stol.), kdyz prohlésil pét rozdilosti mezi brahmanem, zivymi bytostmi
a projevenym svétem za absolutnf a vé¢né. Podle négj stile existuje rozdil mezi brahmanem a zivymi
bytostmi, mezi brahmanem a projevenym nezivym svétem, mezi jednotlivymi Zivymi bytostmi
navzajem, mezi zivymi bytostmi a nézivym projevenym svétem, a také mezi jednotlivymi objekty
nezivého projeveného svéta.

Spor monistického a dualistického pojeti absolutni reality je také sporem neosobniho a osobniho
pojeti brahmanu. Zatimco Sankara argumentoval pro neosobni brahman bez vlastnosti (nirvisésa),
Madhva a jin{ zastdvali ndzor o osobnim brahmanu, plném vsech vlastnosti a rozmanitosti (savisésa
brahman).

Filozofie ¢aitanjovské gkoly je syntézou obou postoju. Absolutni realita jako dplny celek zahrnuje
neosobni i osobni aspekt, jak potvrzuje Bhigavatapurdna (1.2.11):

,,Uceni znalci absolutni pravdy tuto nedvojnou substanci nazyvaji Brahman, Paramatma a
Bhagavén.”?2

16Napiiklad S. K. De, ”Studies in Bengal Vaisnavism”, p. 69-70, nebo DASGUPTA, S., A History of Indian
Philosophy, 3rd ed., Delhi, Motilal Banarsidass, 1991, Vol. IV., p. 389-90

7Katha upaniSad 1.3.15, in: ROSEN, Vaispavism, p. 245

18Brhdaranjaka upanisad 1.4.10, ibid.

19Taittirija upanisad 2.4.1, Kéna upanisad 1.5, in: KAPOOR, The Philosophy and Religion of Srt Caitanya, p-
76-77

2Oéhéndégja upanisad 7.14.4, KAPOOR, The Philosophy and Religion of SriCaitanya, p. 83

2;Gopélatépam' upanisad 79: vijnanaghana anandaghana, ibid.

vadanti tat tattva-vidas tattvam yaj jhanam advayam
brahmeti paramatmeti bhagavan iti §abdyate



Jestlize advaitovi filozofové iikaji, ze brahman je nevyjadfitelny nebo nemyslitelny, Dziva
Gésvami2® vznasi ndmitku: uz toto samotné prohldeni znamend, 7ze o brahmanu mluvime a
myslime.?* Samotn{ advaitovi filozofové piijimaji, ze brahman je véény (nitjatva) a vieprostupujici
(vibhutva), takZze mu pFipisuji néjaké vlastnosti. Rozpornost a protichudnost pisem ohledné vlast-
nosti absolutni skutecnosti fe§i Dziva Goésvami hleddnim vyznamu pojmu ,,brahman bez vlast-
nosti.” Na zdkladé Padmapuriny dokazuje, ze nirvi§ésa znamend bez hmotngch vlastnosti, nikoli
zcela bez vlastnosti. Naopak podle Visnupurdny mé brahman nespocetné transcendentnich vlast-
nosti.?®

Ideu absolutniho bez vlastnosti Caitanjovskd filozofie nezavrhuje Uplné. Dziva argumentuje,
7e brahman bez vlastnosti je netdplnou manifestaci brahmanu s vlastnostmi, tedy osobni aspekt
absolutni reality podle néj zahrnuje i aspekt neosobni. Neosobni brahman popisuje jako beztvarou
zaFi osobni podoby Absolutniho. Ve prospéch tohoto vykladu vypovidé i Bhagavadgitd 14.27, kde
mluvéi Bhagavdn iik4, ze je zdkladem nesmrtelného, vééného, koneéného brahmanu.26

Timto zpusobem fesi ¢aitanjovskd filozofie rozpornost tvrzeni pisem, kde je absolutni realita
na jedné strané ,,nehybnd” a na druhé strané ,,rychlejif nez myslenka”?7; je ,,bez rukou a bez
nohou” a zérovei ,,m4 tisice rukou a nohou”?® a podobné. Modernim jazykem bychom mohli ¥{ci,
ze Caitanjovska filozofie uéi o paradoxni povaze absolutni reality, kde plati protikladné tvrzeni
zaroven.

Bhagavén, osobni aspekt nejvyssi reality, je povazovan za zdroj nespoéetnych sil (3akti), které
jsou vsak rozdéleny do nékolika kategorii. Prostfednictvim své zdkladni sily (svaripa) se Bih
projevuje; prostiednictvim jeho iluzorni nebo také vnéjsi sily (mdjd) tvoii viditelny svét; zivé
bytosti jsou projevem jeho okrajové sily (tatasthd). Viechny tyto sily jsou veéné esistujici. Sankara
tvrdil, Ze svét i Zivé bytosti jsou iluze, a v koneéném smyslu neexistuji. Caitanja ¥ik4, ze 7ivé bytosti
jsou existujici a skuteéné. Skuteény je podle néj i stvofeny svét. lluzornost naseho svéta nespociva
v neexistenci, ale v pomijivosti stvofeni. Nicméné i vnéjsi sila zodpovédnd za tvorbu svéta je
skute¢nd, vétn4 sila Boha.

Caitanjovo ucenf rozdéluje zékladnf silu (svaripa) osobniho Boha na t¥i aspekty: existencidlni
(sandhini $akti), silu védomi ¢i pozndni (samwit) a sflu blazenosti (hlddini Sakti). Prvni sila je
zdkladem samotného byti Boha i vSeho ostatniho. Druh4 sila umoziuje uvédomeéni si éehokoli.
Samuit Sakti je silou, kterou se Bih sdm uvédomuje, a kterd ziroveni umoziiuje zivym bytostem
sebeuvédoméni i uvédoméni Boha. Ttet{ sila je vrcholem takového uvédomovani, protoze pfinasi
stésti, blazenost Bohu i ostatnim.2’

Zakladni, neboli vnitni sila Boha (svaripa Sakti) je tedy spojena s védomim a pozndnim. Jejim
cilem je prinaSet blazenost a §tésti Bohu i ostatnim zivym bytostem. Tato sila je v Caitanjovském
uceni osobou stejné jako jeji zdroj (Bhagavdn). Jejim udplnym projevenim je Rédha, bozsky
protéjsek Kriny. Bhagavén je jejim zdrojem a vlastnikem (§aktimdn) a pfedstavuje tak muzsky
princip absolutni skute¢nosti. Radha je bozi silou, zenskym principem Absolutniho, a jejich milostny
vztah je bozskou hrou. Bozska Sakti je chapéna jako zaroven odlisnd od svého zdroje a zdroven
s nim totozné. Pokud by se jediny Absolutni neprojevil zaroveri jako mnohy, nemohl by prozivat

podle: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Srimad Bhagavatam, 2nd ed., Los Angeles, BBT, 1993,
First Canto, p.103
23Dziva (1513-1598) byl synovcem Riipy a Sandtany, prednich Caitanjovych zaki. Patii spolu s nimi mezi tzv. Sest
gbésvaminl z Vrnddvanu a je jednim z nejvyznamnéjsich filozofli ¢aitanjovské tradice. Z jeho tvorby je v anglickém
prekladu dostupnd napfiklad Tattvasendarbha, prvni ¢ast Sestidilného vykladu Bhigavatapurany: ELKMAN, S.
M., Jwa Gosvamin‘s Tattvasandarbha, 1st ed., Delhi, Motilal Banarsidass, 1986
24 Argument pochézi ze Sarva-samvading, citovan in: ROSEN, Vaisnavism, p. 240
25Citace zminénych versi a vyklad argumentace in: KAPOOR, The Philosophy and Religion of Sri Caitanya, p.
8426
brahmano hi pratistaham amrtasyavyayasya ca
§advatasya ca dharmasya sukhasyaikantikasya ca
podle: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is, Manila, BBT, year?, p. 690
27fsa upanisad, 4, in: EIDLITZ, Krsna Caitanya, p. 25
28Svétasvatara upanisad 3.19 a 3.14, ibid.
29 Caitanjovska Skola své pojeti bozich sil opird o vyklad sahajici az k upanisadam. Jmenovité jsou jendotlivé sily
popsény ve ViSnupurédné. Blize viz EIDLITZ, Krsna Caitanya, p. 29-33
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Stésti ze vztahu.

Sila blazenosti hlddini Sakti je zdrojem tzv. rasy, nesnadno pielozitelného slova. Rasa se preklada
doslova jako ,,§4va”, ale znamen4 téz vychutnini, estetické vytrzenf, zdzitek. Teorie rozvinuté
kolem tohoto konceptu hraje kli¢ovou roli v caitanjovském uceni, protoze cilem a smyslem exis-
tence je podle ngj praveé prozitek rasy, lasky k Bohu v raznych podobach. Na véény svét (brahman)
se Caitanjovi stoupenci divaji jako na bozskou hru (lild), ve které mé kazda bytost svou tlohu.
Smyslem bozské hry je blazenost Boha, skrze kterou prozivaji stésti i vSechny ostatni bytosti.

Bhakticka teorie rasy Cerpd z estetickych teorii indického divadla. Bharatova uéebnice di-
vadelniho uméni (Ndtja $dstra) ze 4. nebo 5. stoleti po Kr. uz obsahuje rozvinutou koncepci rasy
jako spojeni nékolika elementi, které spoleéné umoznuji divakovi prozit potéseni z konkrétniho
vztahu &i situace na jevisti. Rasa je potéSeni vzniklé soucinnosti nékolika emoci predvadénych
na jevisti a citlivosti vnimavého divdka. Anandavardhana (9. stoleti) rozsfiil pouziti teorie rasy
také na dalsf umeéni, zejména na hudbu a poezii. Abhinavagupta (11. stoleti) spojil esteticky
prozitek s ndbozenskou transformaci ¢lovéka. Podle néj se ¢lovék pfi prozitku rasy dostdva na
droven jakési obecné emoce, neomezené konkrétni sitaci ani dobou pfedstavovanou v dramatu, ani
ziCastnénymi osobami. V prozitku blazenosti (rasa je vZdy blazeny zazitek) tak dochézi k tran-
scendenci omezeného ji a rasa je vlastné uréitym odrazem osvobozeni (mdksa). Dalsim posunem
byla teorie malvského kréle Bhédzi (asi 11. stoleti). Bhddza se domnival, ze rasa se vyviji ve tFech
stupnich, a nejvétsi diraz kladl na erotickou podobu rasy.3°

Ripa Gésvami teorii rasy rozpracoval do velkych detailti a komplexnosti, kterou se zde nemu-
Zeme zabyvat. Jen nastinime jeden ze zdkladnich rozdild mezi jeho teorii a star§imi estetickymi
koncepty. V divadelnich a pozdéji obecné uméleckych teoriich bylo popsano celkem osm, nékdy
devét zdkladnich ras: 14ska (erés), humor, soucit, vztek, hrdinstvi, hriza, odpor, tzas a klid.>!
Ripa vsak podle Caitanjova uéeni definuje vice ras, které prozivaji Krina a jeho oddané duse.
Zakladni rasy jsou u Ripy vyrovnanost ¢i neutralita §dnta, sluzebnictvi ddsya, ptatelstvi sakhja,
rodicovstvi vdtselja a milostnd laska mddhurje. Humor, hnév a dalsi jsou povazovany za vedlejsi.
Kromé toho popisuje mnoho dalsich ndlad a proziku, pro jejichz ndzvy se v evropskych jazycich
tézko hledaji ekvivalenty. V8echny tyto prozitky Ripa systematizuje do kategorii a podkategorii,
které majf odpovidat zranf 14sky adepta bhakti a také jeho identité a vlastnostem.3?

Eidlitz upozorrtiuje, ze bhaktickd teorie rasy ma starsi zdroje, nez je systematicky Ripa Gésvami,
a ukazuje na moznou visnuistickou bhaktickou tradici (paralelni s divadelni a uméleckou teorii?)
tohoto konceptu.??

Co prineslo Caitanjovo uéeni v praxi?. Novy zptisob bohosluzeb v podobé pravodu tan-
cujicich zpévaku doprovazenych hudebnimi néstroji. Pfi viSnuistickych bohosluzbéch se zpivala
Krinova jména a nékdy tancovalo uz pied Caitanjou. Ale masové privody nadienych zpévéki
v ulicich inspiroval az bengalsky reformator.

Nova byla i naprostd otevienost visnuistického ndbozenstvi vadi viem lidem bez rozdilu kasty,
vyznani, ¢i pohlavi. Visnuistické tradice pfipisuji velkou otevienost uz Ramanudzovi a pozdéji
Rémanandovi. Oviem Caitanja byl ve své dobé revolueni, vidyt néktefi jeho predni zdci byli
z prevladajictho brdhmanského pohledu pokleslici a jini z nejnizgich rodin. Ripa a Sandtana, predni
teologové v Caitanjovské tradici, slouzili pfed odchodem k Caitanjovi muslimské vl4dé Bengdlska
(proto byli povazovani za pokleslé a necisté). Haridds Thékur, ktery od Caitanji dostal titul ,,ucitel
svatého jména”, a pathansti vojaci obraceni Caitanjou ke Krsnovi, pochézeli z muslimskgch rodin.

30Viz ZBAVITEL, D. a VACEK, J., Privodce déjinami staroindické literatury, 1. vyd., Tfebi¢, Arca JiMfa, 1996,
s. 222-285; také déle citovani CARNEY a DELMONICO

31podle CARNEY, G., ”Rasa Theology: The Drama of Divine Love”, in ROSEN, Vaisnavism., p. 300

32Bhaktickou teorii rasy jsme pfedstavili opravdu jen v nejhrubsich obrysech. Pro diikladn&jsi pouceni odkazujeme
na: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, The Nectar of Devotion. (A Summary Study of Srila Rapa
Gosvami‘s Bhakti-rasamrta-sindhu), 2nd ed., Los Angeles, BBT, 1982; DELMONICO, N., "The Blazing Saphire:
A Translation in Progress of Ripa Gosvamin‘s Ujjvala-Nilamani”, Journal of Vaispava Studies, V. 1. (Winter
1996-97), p. 21-52; DELMONICO, N., ”Sacred Rapture: The Bhakti-rasa Theory of Riipa Gosvamin”, Journal of
Vaisnava Studies, V1. 1. (Winter 1998), p. 75-98; EIDLITZ, Krsna Caitanya, s. 173-233; KAPOOR, The Philosophy
and Religion of Sri Caitanya, p. 199-230; SHRIVATSA GOSWAMI, ”Radha: The Play and Perfection of Rasa”,
Journal of Vaisnava Studies, IV. 1. (Winter 1995-96), p. 3-20

33EIDLITZ, Krsna Caitanya, p. 190-94
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Na muslimy jako jedliky masa bylo pohlizeno jako na nizké a necivilizované. Caitanja a jeho z4ci
ucili, ze 1aska k Bohu je pfistupnd viem zivym bytostem bez rozdilu (a to véetné zvifat, jak ukazuje
piibéh o zpivajicich zvifatech v lese Dzharikandha a jiné epizody popsané zivotopisci reformdtora).
Vice se budeme otevienosti reformatorova uceni zabyvat v paté kapitole.

Caitanja v duchu Bhagavadgity pfijimal moznosti riznjch duchovnich cest, jmenovité cesty
filozofického poznédni (dziidna), cesty télesnych, dechovych a télesnych cviku (jéga) a cesty odd-
anosti Bohu (bhakti). Jednotlivé cesty maji spoleény cil, ale v jeho ruznych aspektech. Cesta
filozofického rozlisovani mezi duchem a hmotou vede k realizaci neosobni zife (brahmanu), cesta
jogovych cviki k realizaci osobniho aspektu Absolutniho v srdci adepta a cesta oddanosti k real-
izaci Boha a laskyplnému vztahu s Nim.

Ve svém dirazu na bhakti a realizaci Bhagavéna se Caitanja opird o Bhagavadgitu. V osmnécté
kapitole je ve ver§ich 49. az 53. popsédna realizace brahmanu, nasledné ve versich 61. a 62. je vyklad
o Pédnu v srdci vsech (Paramdtmd), ktery vers 64. oznacuje za duvérnéjsi ¢i tajnéjsi, nez predchozi
sdéleni.>* Dalsi vers (18.64) ohlaguje, Ze po ném bude nésledovat nejtajnéjsi a nejvyssi sdéleni.®
Nejdavérnéjsi sdéleni Bhagavadgity znf:

,,Mysli na Mne a staii se Mym oddanym. Uctivej Mne a klaii se Mi. Takto ke Mné jisté dojdes.
Slibuji ti to, protoze jsi Mi drahym pfitelem. Zanech vsech druhiti ndbozenstvi a pouze Mné se
odevzdej. J4 té osvobodim od véech hiichii, neboj se.”36

Podle toho Caitanja odpovédél Sanitanovi Gésvamimu, kdyz se zeptal na zékladni otazky
zivota: Kdo jsem? Jaké jsou mé povinnosti a co je cilem zivota? Reformdator vysvétlil, ze ziva
bytost je svou povahou véénym sluzebnikem Boha, nebof je s nim totoznd a pfesto se od ngj lisf.37

Déle Caitanja popsal t¥i bozské sily, o kterych jsme jiz mluvili. Zivé bytosti spadaji svou
povahou do kategorie sily tatasthd, doslova ,,stojici na hranici”, ¢ili stojici mezi vnitini silou Boha
svarupa a vnéjsi, iluzorni silou mdjd. Duse, a¢ svou povahou shodné s Bohem, maji moznost
nechat se ovlivnit iluzorni silou. Takové Zivé bytosti se opakované podle svych tuzeb a ¢ina rodi
v hmotném svété, aby pod vladou iluzorni sily marné hledaly stésti. Jenze skute¢nou blazenost a
§tésti naleznou jen ve své ptivodni povaze, ve vztahu s Krsnou.38

Caitanja dale vysvétluje rizné podoby Boha a jejich ¢innosti. Také popisuje transcendentni
svét — duchovni krilovstvi. Dosdhnout spole¢nosti Boha v jedné z Jeho podob lze pouze cestou
bhakti — neboli laskyplné sluzby. Na zdkladé verst z purdn neni doporucena ani cesta suchého
filozofovani, ani pifsnych askez{ nebo védského ritudlu. To v§e nemé bez bhakti trvaly vyznam.

Bhakti 1ze dosdhnout tim, Ze ¢lovék touzi po Bohu. V takovém piipadé se mu dostane milosti
vlivem vnitini sily Krsny. Obvykle tato sila milosti nejedna pfimo, ale prostiednictvim oddanych
Boha. Proto je dilezité nalézt piikladného visnuistu a u néj se ucit oddanosti. Caitanjovsky
viSnuismus klade vubec velky diraz na spoletenstvi oddanych, kde se adept bhakti vénuje své

34

iti te jhanam akhyatam guhyad guhyataram mayd

Prvni ¢ést verse, Bhagavadgitd (18.63) in BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is,
p- 832
35

sarva-guhyatamam bhiiyah $§rnu me paramam vacah

BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad—g#ta As It Is, p. 833
36Bg 18.65 a 66, ibid., p. 833-35
37

“It is the living entity’s constitutional position to be an eternal servant of Krsna because he is the
marginal energy of Krsna and a manifestation simultaneously one and different from the Lord, like a
molecular particle of sunshine or fire. Krsna has three varieties of energy.”

in: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Sric Caitanya-caritamrta of Krspadasa Kaviraja Gosvamiz, Vol.
VIII., Madhya 20. 108-109, p. 54
38

“The Vedic literatures give information about the living entity’s eternal relationship with Krsna,
which is called sambandha. The living entity’s understanding of this relationship and acting accord-
ingly is called abhidheya. Returning home, back to Godhead, is the ultimate goal of life and is called
prayojana.”

ibid., Madhya 20.124, p. 66
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duchovn{ praxi. Caitanja Ripovi v této souvislosti shrnul nemalé etické pozadavky ohledné charak-
teru oddaného.?®

Visnuistickou praxi Caitanja déli na dva zptisoby — tzv. sddhana neboli vaidhi bhakti a
rdganugd bhakti. Prvni jmenovand cesta je cestou regulaci, velmi dulezité je pFijeti ucitele (gurua)
a nasledovan{ zasad jako je pravidelné tiché i hlasité zpivani, Gi¢ast na chramovém uctivani, na
oslavéch svatki, ndsledovani uréitych pustt, vzdavani icty vinuistim, brdhmantm aj. dalezitym
osobnostem, apod. Centrdlni postaveni v regulované praxi ma naslouchdni z pisem, rozjimani
o jejich obsahu a recitace ¢i zpivani Kr8novych jmen.

Rdganugd bhakti navazuje na cestu pravidel a vede adepta do dalsich drovni duchovni real-
izace. Zde se jedna o spontanni projevovani sluzby Bohu, aniz by pfitom bhakta opoustél cesty
predepsané pro stupen vaidhi. Vedeni duchovniho ucitele je nadale nezbytné.

Obé cesty duchovni praxe postupné vedou bhaktu az k realizaci jeho nejvnitingjsi identity
jako sluzebnika Krsny v nékteré z hlavnich ras — neutrdlni, sluzebnické, ptratelské, rodicovské
nebo milenecké. Caitanja zdiraziioval pravé milenecky vztah s Bohem mddhurya rasa jako svym
zpusobem nejvyssi vztah. Idedlem mu byla sluzba Rédhy a jinych divek — oddanych Krsnovi, tak
jak jejich vztahy popisuji Purdny a nasledn4 tradice. Tyto zavéry Caitanjova u¢eni jsou povazovéiny
za velmi duvérné ndméty a zacatecnici na cesté bhakti jsou vedeni k opatrnosti v jejich chépani.
Z Caitanjova piikladného zivota je patrné, ze povahu vztahti s Krénou je mozno chépat az po
ocisténi od mnoha, zavislosti a v piipadé mddhurya rasy se nejedné o milostné vztahy tak, jak jsou
znamy v tomto svété. Naopak, jednd se o esoterické prozitky ,,jiného fadu”, dostupné po dlouhém
Gsili a vytrvalé bhaktické praxi, vyzadujici mimoiddnou sebekdzent a zdrzenlivost.*?

Na z4vér uvedme, 7e Caitanja je svymi nasledovniky uznavan za piimého avatira Kriny pro
tento vek; avatdra, ktery §iFf ldsku k Bohu volné a stédfe. Caitanjovci vychézeji z Bhagavadgity,
kde Krsna uvad{, ze vék za vékem sestupuje, aby ochranoval své oddané a nicil bezbozné (Bg
4.7-8). Puranické pojeti ¢asu popisuje cyklus ¢ty véki, které se st¥idaji ve vétsich cyklech. Kazdy
vék m4 obvykle i svého avatara. Ve véku naSem, tzv. Kali, je avatar popsan jako osobnost zlaté
barvy pleti. Tato podoba Boha ma podle Bhigavatapurdny (11.5.32) &ifit zpivani Bozich jmen.

Caitanjovi nésledovnici méli pro uznini svého ucitele jako avatdra Krény i jiné divody, nez
piedpovédi pisem. Byla to sila Caitanjova zpivéni, kterou ménil mnozstvi lidi kolem sebe. Rovnéz
jeho vzdélanost a argumentace, se kterou piesvédéil pfednf myslitele své doby, je uvddéna jako
duvod reformétorovy bozskosti. V dvahu je tfeba vzit i zpravy o zdzracich (jako 1é¢eni nemocnych,
oziveni mrtvych nebo rozezpivani divokych zvifat).

2.3 Poselstvi Sri Caitanji v proméndch staleti

2.3.1 Vrndavansk4 skola a rozkvét Caitanjovské bhakti

Sri Kréna Caitanja inspiroval mohutné bhaktické hnutf, které bylo uz ke konci jeho pusobeni

soustfedéno do t¥{ hlavnich center: Bengélsko (Navadvip, Santipur aj.), Urisa (Dzagannath Purf)

a oblast Mathury a Vrnddvanu (asi 150 km jizné od dnesniho Dill{). Pusobeni Caitanji bylo
39

“A Vaisnava is one who has developed all good transcendental qualities. All the good qualities
gradually develop in Krsna’s devotee. ...Devotees are always merciful, humble, truthful, equal to all,
faultless, magnanimous, mild and clean. They are without material possessions, and they perform
welfare work for everyone. They are peaceful, surrendered to Krsna and desireless. They are indifferent
to material acquisitions and are fixed in devotional service. They completely control the six bad
qualities — lust, anger, greed and so forth. They eat only as much as required, and they are not
inebriated. They are respectful, grave, compassionate and without false prestige. They are friendly,
poetic, expert and silent. Devotees are always tolerant, forebearing and very merciful. They are the
well-wishers of every living entity. They follow the scriptural injunctions, and because they have no
enemies, they are very peaceful. These are the decorations of devotees.”

BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Sri Caitanya—caritamrta of Krsnadasa Kaviraja Gosvami, Vol.
VIII., Madhya 22.75,78-81, p. 369-72

40Ke spontanni bhakti viz GADADHARA PRANA DASA, "Raganuga-bhakti defined”, Journal of Vaisnava
Studies, 1. 3. (Spring 1993), p. 9-17
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ovéem zndt i v jinych édstech Indie.*' Rozkvét jeho gkoly miizeme datovat do obdobi let 1520
1650. Zejména v osmnéctém stoleti doslo k mnoha posunum a reinterpretacim, takze striktniho
Caitanjova uceni se drzelo pomérné mélo vaisnavi. Naopak popularni byly proudy s praktikami
¢asto prekra¢ujicimi zdsady tehdejsi moralky. V devatenéctém stoleti doslo k revitalizaci Caitanjova
uceni a hnuti, stoleti dvacaté pak zaznamenalo rozsifeni reformatorova poselstvi doslova do celého
svéta.

Uz béhem Caitanjova zivota se v oblasti Vrndavanu usadili jeho Zaci, aby se vénovali psani,
zpivani a zakldddni (resp. znovuobjevovani) mist pro uctiviani. Vidéimi osobnostmi rostouci ko-
munity bhakti bylo Sest gésvdmint z Vrnddvanu: Sandtana (1488-1558), Rupa (1489-1564),
Raghundth Dés (1495-1571), Raghunéth Bhatta (1505-1579), Gépél Bhatta (1503-1578) a Dziva
(1513-1598). 42 Z téchto Sesti pouze Raghunat Bhatta ziejmé nic nesepsal. Dilo ostatnich pted-
stavuje celou knihovnu systematické teologie a filozofie, stejné jako nékolik poetickych praci a
dramat. Také z4ci gésvamint vytvofili viznamné préace, z nichz snad nejdalezitéjsi je Caitanjova
biografie od Krsnaddse Kaviradze.

Po dobyti Urisy muslimy roku 1568 odeslo mnoho tamnich bhakti do Vrnd4vanu. V této dobé
sldva vrnddvanskych gésvamina dosdhla i na mughalsky dviar v Dilli. Vlddce Akbara, jednoho
z nejvyznamnéjsich panovniki indickych déjin, zpravy o svatosti a uéenosti Dzivy Gésvamiho a
jeho zdku zaujaly. Akbar sdm byl velmi otevieny riuznym ndbozenstvim. V roce 1570 navstivil
Vrndédvan a stal se patronem stavby velkého Krsnova chramu. Chrdm Gévindadéviv (Gévinda je
jiné jméno Krsny) byl dokonéen roku 1590 a patif dodnes k monumentiim Vrnddvanu. ** Stavbu
chrdmu v oblasti podporovali také bohati zaci Gésvamini, jako byl vlddce Ambéru Man Singh
nebo kupec Krsnadis Kaptr.

V dalsf generaci Dzivovych 74kt byli nejvyznamnéjsi Sjamananda, Srinivds a Naréttam Dis.
Ti také prezentovali uceni vrndgvanské skoly na velkém shromézdéni Caitanjovych nésledovniki
v bengalském Kheturi. Festival v Kheturi probéhl nékdy v sedmdesatych letech Sestnactého stoleti
(ale i pro tuto udéalost je spor o datovédni). Setkalo se zde mnozstvi ¢elnych bhaktu z Bengdlska,
Urisy i Vrnddvanu a doslo k ujednoceni jak filozofickych doktrin, tak i praxe. V Bengélsku
zaujimala vedouci postaveni v hnuti Dzadhnavd, vdova po Nitjanandovi.

Prvni polovina sedmnéctého stoleti byla stéle svédkem rozvétu Caitanjovského hnuti. Dziviv
7ak Naréttam Dés (zemfel 1650) a mnozi dal3{ inspirovali stavbu novych chrdma, sami sklddali
basné, pisné a psali. Literatura Bengslska a Urisy sedmnéctého stoleti se diky Caitanjou in-
spirované bhakti mohutné rozvijela a i v nasledujicich stoletich ,,Caitanja zistaval hlavn{ inspiraci
vy8si bengdlské kultury.”** Druh4 polovina stoleti véak pfinesla vdzné potize. Mughalsky vlddce
Aurangzéb (1658-1707) nastolil tvrdou islamizaci, byly zdemolovany mnohé visnuistické chramy
ve Vrndavanu i jinde. Bhaktové hledali dtocisté pro svd Bozstva a své nabozenstvi na dvorech
hinduistickych vladct, napiiklad v Dzajpuru.

Kromé nepiizné dvora zacal silit vliv uceni sahadZziju. Uceni ani puvod sahadziju nejsou dosud
zcela jasné. Jejich cilem je dosazeni svrchované reality, nazyvané sahadza. Komplikovand nauka
vychézi v mnohém z teologie Caitanjova hnuti a kompildtor tohoto uceni Mukundadéva (pFiblizné
1600-1650) byl podle sahadzijovské tradice zdkem Krsnaddse Kavirddze Gésvamiho. Toto spojeni
ortodoxni nésledovnici Caitanji zamitaji, stejné jako prohldseni, ze Mukundadéva od Krsnadése
obdrzel tajné jadro Caitanjova uceni. Neni divu, sahadzijové uéi o postupném povyseni a o¢isténi
adeptovy duse skrze rizné drovneé reality, ale prostfednictvim transformace sexudlniho fluida, jez

41yiz napf. BHATTACHARYYA, M., "Medieval Bhakti Movements in Gujrat”, in: N.N. BHATTACHARYYA,
Medieval Bhakti Movements in India., 1st ed., New Delhi, Munshiram Manoharlal, 1989, p. 97-105

42Takto datuje ROSEN, The Life and Times of Lord Chaitanya, p. 109, 115 and 129, na rozdil od datovéni
smrti Ripy a Sandtany na rok 1556 Janem Brzezinskim: BRZEZINSKI, J., ”The Parampara Institution in Gaudiya
Vaisnavism”, Journal of Vaisnava Studies, V. 1. (Winter 1996-97), p. 152

43 Akbar sam velmi ocefioval Caitanjovo poselstvi, jak je patrno i z jeho basné na Caitanjovu potest. Viz SEN,
Chaitanya and His Age, p. iv

4“4BASHAM, A. L. (ed.), A Cultural History of India, 10th ed., Delhi, Oxford University Press, 1996, p. 273; Autor
pifslusné ¢asti této knihy J. T. F. Jordans uvadi: ”The Chaitanya movement had a great impact on BengalT life
as a whole. It gave it a special identity which persisted even through periods of stagnancy, and provided time and
again new inspiration to its religious reformers and poets: Keshub Chandra Sen, Bankim Chandra Chatterjee, and
Rabindranath Tagore cannot be properly understood without reference to that tradition.”, p. 275
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povazuji za emanaci samotné svrchované reality. Jejich praxe k transformaci vyuziva i ritudlni sex-
uality. Zatimco starsi védci se domnivali, ze jde o ptimé pokracovani praktik buddhistické tantry,
soudoby vyzkum klade vétsi diraz na sahadzijovské interpretace Caitanjova uceni, sanskrtské
estetiky (teorie rasa), alchymistickych a hathajégovych praktik.®

Ortodoxn{ Caitanjovskd tradice se nékdy kolem pielomu sedmnéctého a osmnéctého stoleti
musela brénit kritice ze strany jinych vignuistickych samprad4ji (linif). Diskuse vznikla na zdklade
odlisného piistupu caitanjovct k uctivani Bozstev. Vlddce Dzajpuru proto svolal setkdni uéenca
ruznych visnuistickych gkol. Baledéva Vidjabhisana z Vrnddvanu (zemiel 1725) reprezentoval
Caitanjovu tradici. Na ndmitku, Ze kazd4 autorizovand visnuistickd posloupnost musf mit svij ko-
mentéi Védantasiter, odpovédél sepsanim zndmé Gévindabhésji. Nasledovnici Sri Caitanji vzdy
povazovali za pfirozeny vyklad Védantasiuter Bhagavatapuranu. Na kritiku v8ak zfejmé bylo tieba
odpovédét padné — a tak vznikl jeden z nejmladgich vignuistickych komentaiu k Védantasitram.

2.3.2 ijadek tradice a opétovna renesance v devatenactém stoleti.

Caitanjovo uceni bylo v osmnictém stoleti ddle neseno nékolika ucitelskymi liniemi, Gasto se
meénicimi zaroven v linie rodové. Pfitom mnoz{ uéitelé z téchto rodin upeviiovali svou spole¢enskou
pozici uzavirdnim siatkt s brdhmanskymi rodinami jinych tradic, ¢imz se vzdélili puvodnimu
Caitanjovu uteni. Zd4 se, Ze spoleéné s velkym rozsifenim Caitanjova poselstvi doslo k jeho
pfizptsobovani (jakési lidové formy). Zaroven se rozsitily ruzné podoby vychédzejici ze sahadzi-
jovského uceni, jako napf. bdulové nebo kartibhddzové. Koncem osmnéctého stoleti a v prvni
poloviné stoleti devatendctého tyto ruzné neortodoxni sméry pfevazily. Podle Sena patfila vétsina
lidi oznadovanych kiestanskymi misionaii jako bengalsti visnuisté praveé k sahadzijovskym smértim,
a situace v Urise i dalgich ¢4stech Indie (véetné Vrnd4vanu) byla podobn4.*6

Neni snadné odhadnout mnozstvi lidi, ktefi se hlésili k c¢aitanjovské tradici v prvnich tfech
stoletich jeji existence. Muselo to v8ak byt hnuti dost rozsifené, protoze na zacatku devatendctého
stoleti uvadi mision4i William Ward, Ze vice nez jedna étvrtina Bengélcii jsou éaitanjovci.*” Bal-
fourova encyklopedie z poloviny devatendctého stoleti dokonce tvrdi, ze Caitanjovi nésledovnici
tvoii nejpo¢etnéjsi ndbozenskou skupinu v Brity ovladnuté Indii.*® Historik W. W. Hunter potvrzuje
v r. 1872 popularitu Gaitanjovského kultu v Urfse: v Puri (nékdejsim Caitanjové sidle) bylo t¥i
sta svatyni, kde byl Caitanja uctivén spolu s Visnuem, a dalsich pét set takovych svatyni v celé
Urise.* Vétsinou vsak §lo zfejmé o ndsledovniky sahadzijovskych smért a také stoupence kas-
tovnictvim ovlivnénych rodovych linif. Jejich vinou vnimaly vzdélané indické vrstvy stejné jako
evrop§ti misionédfi a Ufednici Caitanjovsky visnuismus ¢asto jako ndbozenstvi tmaii a nemordlni
spodiny.

O obnovu a zacatek vzestupu otodoxni tradice se zaslouzil Kedarnath Datta, neboli Bhak-
tivinéd Thékur (1838-1914). Pochézel z rodiny $dkti a dostalo se mu evropského vzdélani. Pusobil
dlouhd 1éta jako soudce a vysoky ufednik britské spravy v Dzagannath Puri. Bhaktivinéd po
dlouhém duchovnim hled4ni nalezl v u¢eni Caitanji naplnéni. Mél nejméné dva uéitele v Caitanjové
linii — Dzaganndtha Dase Bédbadziho a Vipinavihdrtho Gdésvamiho. Bhaktivinéduv piispévek
k visnuistické literatufe je tctyhodny — téméf stovka knih a mnozZstvi ¢lanku. Jako prvni cai-

45K vaisnavské sahadzijovské tradici viz HAYES, G. A., ” Cosmic Substance in the Vaisnava Sahajiya Traditions
of Medieval Bengal”, Journal of Vaisnava Studies, V. 1., (Winter 1996-97), p. 189-96; DIMOCK, E. C., The Place
of the Hidden Moon. Erotic Mysticism in the Vaispava — sahajiya Cult of Bengal, 2nd ed., Chicago & London, The
University of Chicago Press, 1989; SAILLEY, R., ”Sahajiya Tradition”, in: S. J. ROSEN, Vaispavism: Contemporary
Scholars Discuss the Gaudiya Tradition, p. 141 — 147

46SEN, Chaitanya and His Age, p. 338 — 339

47Konkrétné ,,pét ze Sestnacti” Bengélct, in: WARD, W., A View of the History, Literature, and Mythology of
the Hindoos: Including a Minute Description of their Manners and Customs, and Translations from their Principal
Works, 2nd ed., London, 1822, Vol. III., p. 469

48»His disciples form the largest sect in British India, numbering nine or ten milions, and to be found in every
village of Bengal.”, in: BALFOUR, E., The Cyclopaedia of India and of Fastern and Southern Asia; Commercial,
Industrial, and Scientific; Products of the Mineral, Vegetable, and Animal Kingdoms, Useful Arts and Manufac-
tures, reprint of the 3rd ed. (1885), Graz, Academische Druck-u. Verlagsanstatt, 1967, Vol. L., p. 638

4OHUNTER, W. W., Orissa: Or the Vicissitudes of an Indian Province under Native and British Rule in: SAHU,
N. K., A History of Orissa, 1st ed., Calcutta, Susil Gupta, 1956, Vol. L., p. 22
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tanjovec publikoval v anglicting (Lord Chaitanya: His Life and Precepts, Calcutta 1896). Vytvoril
skupinu zaki, ktei{ aktivné zakladali chrdmy, znovuobjevil mista spojend s Caitanjovym puisobenim,
neméné vyznacné bylo publikovan{ vlastnich periodik. Bhaktivinéd Thakur byl také pozoruhodny
svym otevienym piistupem k jinym ndboZenstvim a filozofiim, které povazoval za rizné whly
pohledu na tutéz pravdu. P¥4l si, aby také lidé v Evropé a Americe poznali Caitanjovo posel-
stvi a mohli pocitit jeho &stotu a hloubku. Svou anglickou praci o Caitanjovi zaslal na nékolik
evropskych a americkych univerzit.

Snaha o revitalizaci Caitanjova uceni se objevila i u jingch osobnosti a zfejmé jednim z ne-
jznamnéjsich byl Kesabcandra Sen. Sen (1838-84) byl ve své dobé snad nejpopuldrngjsim mezi
videi reformn{ spoleénosti Brahmo Samadz.? V roce 1867 se ptiklonil k visnuismu jako zptsobu
obohaceni a oziveni v Brdhmo Samadzi. Pod jeho vedenim ¢lenové spole¢nosti zacali s vefejnym
zpivanim Krénovych jmen podle Caitanjova vzoru, pofadali samkirtanové privody v Kalkaté i
jinde a vzbudili znaény ohlas pFedeviim mezi mladymi lidmi. Kesabovo nadgeni pro Caitanju bylo
inspirovano téz vignuistickym odmitdnim kastovnich pfehrad. Ale nevydrzelo dlouho, nejen pro
odpor dalgich vedoucich osobnosti Brahmo Samédze, ale téz pro impulsivni a nestdlou povahu
kontroverzniho Kegaba.?!

2.3.3 Gaudija Math a ISKCON — Caitanjovo uéeni piekraéuje hranice
Indie

Zatimco se k Caitanjovské tradici hlésilo v devatendctém stoleti mnozstvi Indu, vidéli jsme, ze pfi
blizsim zkoumdni to byli pfevazné ndsledovnici neortodoxnich sméri. Kromé vyslovenych odchylek,
jako sahadzij4, musime pocitat také s uréitym zlidovénim a zjednoduSenim uceni. Zaroven se stalo
Caitanjovo uéeni dédi¢nou rodinnou tradici. Jednalo se o potomky Caitanjovych zenatjch zdki a
piatel, nebo jejich zdku (napfiklad dodnes jsou vyznamné rodiny potomku Nitjdnandy a Advaity,
blizkjch spole¢niki reformétora). Casto jsou to také rodiny tradi¢né spjaté se sluzbou Bozstviim
v chrdmech (napf. ve Vrnddvanu).

K lidovéjsim podobdam ¢aitanjovského visnuismu patfil prvni misionéf této tradice v zdpadnich
zemich, Bdbd Préménanda Bharati (1857-1914). Jeho mise se v roce 1902 setkala ve Spojenych
statech se znaénym ohlasem v tisku. Préméananda Bharat{ stravil pak vétsinu ¢asu az do své smrti
cestovanim mezi Indii, Amerikou a Evropou. Ziskal skupinku 7k, zaloZil centrum v Los Angeles
a také publikoval. Po jeho smrti se viak nadéjny projekt nerozvinul. 52

V prvni poloving dvacétého stoleti nalezli uspokojivé odpovedi v Caitanjové uceni také néktefi
Evropané, které do Indie zavedlo jejich duchovni hledani. Ronald Nixon, anglicky pilot z prvni
svétové valky, nakonec ziskal zasvéceni a byl pfijat jako pravoplatny Zik v rodiné gésvamind,
pecujicich o chrdm Radhardmana ve Vrnddvanu. Skupinku Zakl ziskali pii své misijni cesté do
Evropy Bon Maharadza a Bhakti Pradipa Tirtha Maharadza ve tficatych letech dvacatého stoleti.
Bon Mahdradza pii své cesté pobyl kratce i v Praze, kde 16. nebo 17. listopadu 1934 piednégel .

Dva zminéni sannjisini byli zaci Bhaktisiddhdnty Sarasvatiho, syna ndm uz zndmého Bhak-
tivinéda Thékura. Bhaktisiddhdntova ¢innost predstavuje vyznamny meznik v Caitanjové linii
a nize se o ni rozepiSeme vice. Je v8ak tfeba Fici, Ze a¢ mise Bhaktisiddhdntovych zdka do

50Reformni hnuti Brahmo Saméd? zalozil Rammohan R4j (1774-1833), titulovany pro své zasluhy jako ,,otec
moderni Indie”, v roce 1828. Snaha odpovédét na zdpadni kritiku hinduismu a zménit nékteré kriklavé nedostatky i
prezitky vedla Rdmmohana Raje k formulovéni vlastni nauky. Vychdazel z upaniSad a védanty, kde spatfoval pavodni
a Cisté monoteistické uceni. Zarovén byl ovlivnén kiestanstvim a zejména unitdfskym hnutim. Po jeho smrti stal
v Cele spole¢nosti mezi jinymi Debendrandth Thékur, otec slavného basnika Rabindranétha.

51Vice k této zajimavé kapitole d&jin indického reformniho hnutf viz KOPF, D., ”Keshub and Chaitanya: Brahmo
Evangelism and the Indigenous Modernization of Vasnavism in Bengal”, in: BHATTACHARY YA, Medieval Bhakti
Movements in India., p. 346 — 58.

52yiz CARNEY, G.T., ”Baba Premananda Bharati (1857-1914). An Early Twentieth Century Encounter of
Vaisnava Devotion With American Culture: A Comparative Study”, Journal of Vaispava Studies, V1. 2. (Spring
1998), p. 161-188

53Bon Mahéradza byl uvitdn pfednim indologem Dr. M. Winternitzem a pfednasku (”Aryan conception of God-
realization”) proslovil v ,,Uranii”. Bliz§i informace by zfejmé byly in: BON MAHARAJ, Gedanken tiber den Hinduis-
mus, Berlin, 1935; informace pochdzi z elektronické posty, dopis Bhrgumuniho Dése (mbrooQabo.fi) Janu Maresovi
z 31. 7. 2 000
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Evropy nebyla v poétu ziskanych stoupenci nijak zvl4st ispésn4, presto méli nékolik vyznamnych
nasledovnikia. Mezi nimi byl nadéjny berlinsky védec Schulze, zasvécujicim jménem Saddnanda
Désa (pozdgji Svami). Se Saddnandou Svdmim se setkal v interna¢nim tdboie v Indii béhem
druhé svétové valky Walther Eidlitz, ktery se od Saddnandy ucil. Po navratu do Evropy Eidlitz
(Vamana Désa) publikoval nékolik dukladnych studif k ¢aitanjovské bhakti a pusobil jako profesor
na univerzité ve Stockholmu.%*

Saddnanda a Eidlitz byli zéci v linii od Bhaktivinédova syna. Bimal Prasdd (1874-1937)
byl vynikajici v sanskrtu, matematice, astronomii a nékterych dalsich oborech. V roce 1900
pfijal zasvéceni od Gaurakigéra Dase Babddziho, starého svétce velmi respektovaného Bhak-
tivinédem. Pozdé&ji pFijal Bimal Prasdd sannjisu a s nf jméno Bhaktisiddhanta Sarasvati. Po smrti
svého otce zalozil prvni ¢aitanjovskou organizaci — Gaudija Math. Organizace v dobé rozkvétu
soustiedovala nékolik desitek chrami a center, tisice stoupencu a podporovatelu. Vlastni tisk pub-
likoval mnozstvi vi§nuistické literatury od nejstarsi tvorby az po Bhaktisiddhantovy prace, vychazel
¢asopis v nékolika domdcich jazycich. Gaudija Math narazel zpoc¢atku na kritiku dédi¢nych gésva-
mint, potomkl vyznaénych vi§nuisti, a také na odpor mezi ritualisticky zaméfenymi bradhmany.
Postupné viak byla organizace pfijata jako dalsf z projevenych vétvi velkého Caitanjova stromu.

Bhaktisiddhdnta Sarasvati planoval misi do dalgich zemi svéta a jeho zaci méli v mezivale¢ném
obdobi uréity uspéch, jak jsme jiz vidéli. V roce 1965 pfijel do Spojenych stati dalsi Bhak-
tisiddhdntiv zdk, sedmdesatilety Bhaktivéddnta Svami, odhodldn naplnit pokyn svého uéitele.
Ml siFit Caitanjovo poselstvi lasky v anglicky mluvicich zemich. Bhaktivédéntovu tspéchu neveFili
ani doma v Indii, ani prvni lidé, které potkal v Americe. Pfesto stary odhodlany muz dokézal
neuvéfitelné — béhem poslednich dvanacti let svého zivota ziskal pro své poselstvi nékolik tisic
nadSenych zdku doslova na celém svété. Zalozil novou organizaci — International Society for Krsna
Consciousness (ISKCON), kterd sdruzuje az do soutasnosti nékolik set center, chrami, farem, skol,
restauraci a dalsich projekta.

Bhaktivéddnta Svami Prabhupédda intenzivné pteklddal, celkem jeho prace pfedstavuji téméf
sedmdesét knih, véetné piekladu Bhagavatapurany a Caitanja—caritdmrty. Jeho tspéch je také
tfeba pficist dlouholetym pFipravam doma v Indii. Prabhupada (takto je Gestné titulovdn svymi
stoupenci), vlastnim jménem Abhaj Caran De, se narodil v Kalkaté v roce 1896. Jeho rodice byli
zbozni vignuisté a zejména otec mél na Abhaje velky vliv. V mlidi se stal Abhaj stoupencem
Géndhtho hnut{ a odmitl v ramci tehdejstho bojkotu Britd svij vysokoSkolsky diplom. Ozenil
se a podnikal ve farmacii. Bhaktisiddhdntu Sarasvatiho potkal na za¢atku dvacdtych let a uz od
svych prvnich kontakti s ucitelem bhakti se mu dostdvalo povzbuzeni, aby kizal anglicky. Abhaj
podporoval Gaudija Math zvenéi, coz bylo k jeho prospéchu: po Bhaktisiddhantové smrti roku
1937 vypukly mezi vedoucimi zaky spory a organizace se rozpadla na nékolik skupin.

Poté, co se osamostatnily jeho déti, citil Abhaj stdle vétsi touhu odejit dle tradice z rodinného
zivota a vénovat se cele napliiovani poselstvi Sri Caitanji. Tak také u&inil v roce 1956, kdy p¥ijal
fad sannjdsa a zacal intenzivné pracovat na ambicioznim projektu — piekladu osmnécti tisic versu
Bhéagavatapurdny do anglictiny a jejich komentafi v duchu caitanjovské vykladové tradice. Stéle
se pokousel o zisk podpory ze vSech stran, nakonec odhodlané vyrazil s prekladem prvniho zpévu
Bhéagavatapurdny do Spojenych stati. Jeho ispéchem se budeme zabyvat podrobngji déle, nyni jen
uvedeme, Ze Casto se velky ohlas na jeho kazan{ pficitd Bhaktivédantové pevnosti a striktnosti, se
kterou prozentoval a prosazoval principy Caitanjova u¢eni. Na zavér tohoto prehledu dod4vame, 7e
dnes kromé ISKCONu ptsobi ve svété nékolik dalsich ¢aitanjovskych instituci, jako napt. Swami
Narayan Fellowship nebo Sri Caitanya Sarasvat Math.

54yiz BROOKS, CH., ”Gaudiya Vaisnavism in the Modern World”, in: ROSEN, Vaispavism., p. 158-165, déle
EIDLITZ, W., Journey to Unknown India, 1st ed., Singapore - San Francisco - Mumbai, Mandala Publishing Group,
1998, dalsi Eidlitzovy publikace uvddime v bibliografii
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Kapitola 3

Jak pristupovali anglosasti
vzdélanci k Caitanjovi a jeho
tradici?

Typologie profesora Clothey se v prubéhu prace ukdzala jako velmi uzitetnd, nicméné spiSe
doplitkovd pro charakteristiku zdkladnich pozic zdpadnich vzdélanca p#i zkouméani Caitanjovy
tradice. Profesor Clothey charakterizoval p¥istupy zédpadand nasledovné. !

Snizovani a ocerfniovani. Jednalo se o démonizaci Indie. Typickym pfikladem je William Ward,
baptisticky misionaf, ktery pusobil od po¢dtku minulého stoleti v Bengalsku. Jeho dilo bylo
jednim velkym dtokem proti hinduismu, s imyslem ziskat podporu vlivnych britskych kruha
pro dalsi rozsifovani misijni ¢innosti. Jako dalsi sem patii V. S. Naipaul, ktery v Indii pobyl
méné nez rok, ale tvrdé kritizuje zemi svych predka v knihdch s vymluvnymi ndzvy: ”Indie:
Zranénd civilizace” a ”Oblast temnoty”.

Selektivni romantismus. Je opakem piedchoziho. Lidé si z indickych tradic vybrali pouze to,
co chtéli vidét. Piiklady jsou Schopenhauer a buddhisti¢t{ uéenci Rhys Davis a Edward
Conze. Davis a Conze dle prof. Clothey vnimali buddhismus podle svych pfedstav a vidéli
tak vlastné sebe, nikoli buddhismus.

Vlidna ignorace. Nevédomost a neznalost druhého. ” Af si tam v Indii délaji, co cht&ji, nds to
nezajima.” Nezdjem o porozumeéni druhému brani pokojnému souziti riznych skupin na Zemi
a pfedem vylucuje dikladné porozuméni sobé samym, protoze to probiha nejlépe v dialogu
s druhym. Mimoto dovoluje takovy ptistup komukoliv, aby vystupoval jako autorita a tvrdil
o Indii prakticky cokoli. Piistup dle prof. Clothey Siroce roz§iteny ve Spojenych statech.

»”Uslechtily divoch”. Domorodci jsou necivilizovani, ale jinak nevinni. Potfebuji nas a ¢ekaji,
az je spasime. Marco Polo: ”Kdyby jenom byl Buddha kiestanem, byl by to velky ¢lovék.”
Pokradovatele nasel tento pifstup v koncepci, ze hinduismus je zavrsen & naplnén kfestans-
tvim. Sem patii knihy profesora J.N. Farquhara, napf. ”Koruna hinduismu”, a historika
McNicola.

Védecka ”objektivita” neboli interpretace impozici. Védci zacinaji s pfedem vytvotfenou
konstrukef a snazi se ji dokazat. Piikladem je ”Indické ndbozenstvi” Maxe Webera. On sam
v Indii nikdy nebyl, vychdzel pouze z druhotnych prameni a jeho hlavnim cilem bylo objasnit,
pro¢ se v Indii nevyvinul kapitalismus. Vychézel ze své ideje o pfimé souvislosti protestantské
etiky a kapitalismu. Vyvozoval, ze etika pochézejici z hinduismu a buddhismu vylucovala

ITypologie je sou¢dsti prednadek o indickych nédbozenstvich, které profesor Clothey z univerzity v Pittsburghu
pfednesl na FF UK v zimnim semestru 1998-99. Pouzivame ji s jeho vyslovnym svolenim.
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rozvoj kapitalismu tak, jak k tomu doglo v zapadnich zemich. Myslenky jisté zajimavé,
ale primérné nepsal o ndbozenstvi Indie, nybrz vybiral informace podporujici jeho zameér.
Néasledoval jej Peter Berger, ktery pokracoval v §ifeni neznalosti. Vytvofil zjednodusujict
koncept nabozenstvi orientovanych do tohoto svéta a nadbozenstvi zaméfenych mimo tento
svét. Do prvni kategorie podle néj patii kiestanstvi, do druhé hinduismus.

Interpretace impozici. Déli se na:

Metodologicky imperialismus Zapadni védci odmitaji pouzit jinou metodologii, nez
jaké vznikla ke zkoumdni zipadnich fenoméni.

Logocentrismus Diraz na studium textd a slovo a zanedbévani Zitého, ”konaného”
nébozenstvi, které je v Indii minimélné stejné dilezité, jako texty.

Tempocentrismus Ptedpoklad, Ze soutasny "moderni” pohled na svét je ten pravy
zpusob, jak porozumét vesmiru. Tento ptistup implikuje dojem, Ze nase doba, naSe
civilizace jsou ty nejlepsi.

Jednotlivé typy uvadime v této kapitole jako ostfe vyhranéné a bez ohledu na jejich umistén{
v Case. Ve skutecnosti se nékteré z nich navzajem ovlifiovaly a dokonce prolinaly, nékteré se
v prubéhu doby ménily a nabyvaly nové podoby. Pro pfehlednost viak uvddime nejprve jednotlivé
typy a jejich charakteristiky. Ukolem dalsich kapitol bude hledat pfic¢iny takové ruznorodosti a za-
sadit vznik a promény myS§lenkovych pozic do §irgich historickych souvislosti. Pfitom si ukdzeme,
jak se podle zmén postoji ménil v zdpadnim svété také obraz Caitanji a jeho hnuti.

3.1 Nadfazenost vychazejici z kiestanského presvédceni.

Kiestanst{ misiondfi a vzdélanci zaujimali vii¢ci dom4cimu indickému naboZenstvi pfevazné za-
mitavy postoj, pevné piesvédceni o svém spaseni a jediné pravdé. Muzeme u nich identifikovat
dva pFistupy pramenici z takového pfesvédceni. Budou to také podskupiny nagich hlavnich typu
a pravé tady pouzivame déleni prof. Clothey:

e (Cerfiovani a sniZovani. Hinduismus je vyplodem satanovym, systémem modlaistvi a
povér, élovéka zotro¢uje a nakonec vede ke zkdze. Neni v ném viibec nic dobrého. Kiestanstvi
je pro hinduisty jediné vysvobozeni.

e Uslechtily divoch. Hinduismus mé& v sobé mnoho dobrého a vzneSeného. Zvlasté ve
starych dobéch, dobéach véd a upaniSad. Nicméné je tieba, aby nedokonalé poznani ddvnych
indickych mudrci bylo zavrieno zjevenim evangelia. V této skupiné se néktefi dokonce
domnivaji, Ze upifmni a horlivi bhaktové se mohou dostat k Bohu i bez pfijeti kiestanstvi.

3.1.1 Ocernovani a snizovani

7Stézi najdeme v hinduismu cokoli, v ¢em, kdyZ to opravdu poznal, mohl by vzdélany ¢lovék
nalézt potéseni, nebo co by kterykoli laskavy ¢lovék schvaloval; jsem pevné piesvédéen, ze v této
véci bude uz brzy jediny nazor, a sice, ze hinduisticky systém je mladsi nezli egyptsky, a zZe je to
NEJDETINSTEJSI, NEJVICE NECISTY A NEJKRVAVEJSI ZE VSECH SYSTEMU MODLAR-
STVi, KTERE KDY NA ZEMI VZNIKLY.”?

William Ward, baptisticky misionaf pusobivsi v Bengélsku v prvnich desetiletich minulého
stoleti, se ve své rozsahlé préci o historii, literatufe a ndbozenstvi hinduisti i v pocetnych dopisech
snazi dokdzat ubohost a nebezpecénost indickych nabozenstvi. Tak se docitdme, ze:

”...mezi témito modlafi neni zadné Bible; zadné sabaty; zadné podoba shromaziovani, kde by
se davaly ndbozenské pokyny; zadné domy pro Boha; zddny Buh, ale jen kusy dieva, nebo opice;
zadny Spasitel kromé Gangy; nenf jiného uctivani nezli uctivani zavrzenthodnych model, spojeného
s tanci, pisnémi a nevyslovnymi neéistotami; takze co mélo byt bozskym uctivinim, o¢igtujicim,

2WARD, W., A Wiew of the History, Literature, and Mythology of the Hindoos, Vol. 1., p. clxix-clxx
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povznésejicim a nesoucim srdce do nebes, bylo zkazenym ale stalym pfivalem, otravujicim dusi
a stahujicim ji do pekel; zddna morélka, protoze jak by mohli byt mordlni lidé, jejichz bohy
jsou nefestné obludy; jejichz knézi jsou viudéi zlocinci; jejichz pisma podporuji pychu, nedistotu,
lez, pomstu a vrazdéni; jejichz uctivani je spojeno s nepopsatelnymi zavrzenthodnostmi, a jejichz
nebem je bordel?”3

Ward po svém vykladd, jak chdpou Boha hinduisté:”- Véii, ze je jeden Bih; ale ve své podstaté
tak abstraktni, ze je v tomto stavu ,Ten Nepoznany’, a nasledkem toho neni ani objektem uctivani,
ani nadéje, ani strachu; - ze je dokonce prost inteligence, a zlistava ve stavu hlubokého klidu; - ze
v urcitou dobu tato Bytost pfijimd néco, ¢emu se iika jeho energie; - ze kdyz se s touto energif
spoji, ziskd vlastnosti a tvoif svéty,...”4

Netiplné pochopeni monistického proudu v indickém mysleni se stane dilezitym argumentem
pro dalsi Wardovy néstupce. Misiondfova pozice je jasné - jakymkoli zpusobem vyburcovat ¢tendfe
a pfimét ho k jedndni ve prospéch §ifeni ”jediného a pravého” ndbozenstvi a civilizace v Indii.
William Ward svou praci ovlivnil vedeni britské Vychodoindické spole¢nosti a na celé generace
formoval obraz Indie pro misiondfe a vzdélance, jak jesté uvidime. Jednim z jeho obdivovatelu
a nasledovniki v misijn{ ¢innosti v Bengdlsku byl Alexander Duff. Dozviddme se od néj, ze je-
likoz v indickém pojeti nemd Bih zddnou podobu, je véény, neménny a vieprostupujici, nemohou
k Nému jeho ctitelé vzhlizet s dctou, vdékem nebo laskou. Tady jasné navazuje na Wardovu in-
terpretaci zminénou vyse a rozviji téma dal: ” Ale kdyz nemohou byt Bozské bytosti pfifazeny
zadné moralni atributy, jak by takto konstituovaného Boha mohli lidé ctit s pocity moralni zod-
povédnosti?...Ne: muZzeme beze sporu tvrdit, Ze néjaky bih bez mordlnich pfivlastki musi byt
pro ¢lovéka v jeho soucasné situaci totéz, jako vibec zadny bih. Prakticky se takovéto vykresleni
boha rovn4 jediné hldsan{ ateismu.”?

Duff klade do ostrého protikladu ”vznesené” pravdy kiestanstvi a jim nepochopené uéenf in-
dickych nibozZenstvi. Systém dennich ritudla a modliteb, stejné jako pfesvédéeni Inda o bozZském
puvodu vieho pozndni véetné gramatiky, astronomie, matematiky a hudby, jsou pro skotského mi-
sionafe dikazem neschopnosti obyvatel subkontinentu. Takovy ¢lovék je podle néj zivouci automat,
ktery neni schopen tvaréiho mysleni.

”Ze véech systému falesného nabozenstvi, které kdy zvracend vyndlezavost pokleslého ¢lovéka
stvofila, hinduismus je jistojisté nejohromnéjsi - at zvézime nekoneénost jeho zdbéru, anebo
neomezenou rozmanitost jeho ¢4sti.”® Srovnani s kiestanstvim vyznivé zcela v prospéch zdpadniho
nibozenstvi, nebot ”hinduistick trojice je naprostym opakem trojice kiestanské, v jeji bozské pod-
staté; stejné jako v jeji povaze, postaveni a tkolech jejich svatych osob. Inkarnace hinduismu jsou
nejextravagantnéjsi karikatury pravdy. Mnoho inkarnaci bohi je detailné popsano; ale inkarnace
Visnua, druhé osoby v trojici, jsou nejuctivanéjsi...Byly vytvoreny za ucelem dobrych skutki, jako
zachrany svéta pfed znic¢ujicimi vodami; nebo zachrany véd pied hroznymi obludami; nebo spasy
zemé pied obry a démony. Jsou téz predurceny k vykonani nemalého zla; a k pfedvedeni spousty
vice nez absurdnich ¢intu. Ve v8ech téchto ohledech nemohou byt ani jmenovény, s vyjimkou, kdy
je postavime do kontrastu s inkarnacf naseho Immanuela.””

Pro nase téma je dulezitd také néslednd pasédz, ostie kritizujici charakter Krény a poukazujici
na jeho mravni zkazenost. Vzdyt on pfeci svadél pastyiky a dovadél s nimi, ozenil se se spoustou
divek, podvadél a Isti dosahoval svych cila! Duff ziejmé neznal ortodoxni vi§nuistickou interpretaci
téchto a jinych purdnskych popist, otdzkou je, zda mél o ngjaké vyklady zajem. V dalsich pasizich
jeho knihy se do¢teme o tom, jak je hinduismus ”jednim z nejmocnéjsich triumfu Satanovych”, jak
”hrozné a obludné praktiky zahrnuje”, jak jsou jeho chrdmy ”temné a nevlidné” a ”pokryvajici

celou zemi svym mrtvolnym stinem”.®

SWARD, W., Farwell Letters on Returning to Bengal in 1821, quoted in: SMITH, G., The Life of William
Carey. Shoe Maker & Missionary. 1st ed.?, London, J. M. Dent & Co., year?, p. 52-53

4WARD, A Wiew of the History, Literature and Mythology of the Hindoos, Vol. II1., p. 484

SDUFF, A., India and India Missions, 2nd ed., Edinburgh, John Johnstone, 1840, p. 82-83

8ibid., p. 204

"DUFF, India and India Missions, p. 209-10

8ibid., p. 212
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3.1.2 Uslechtily divoch

Podobné jako v pfedchozim pFistupu je otdzka ,,Krsna nebo Kristus?” klicovym problémem Indie,
jak vyplyva z prace Johna Jonese.? ,,Co je hinduismus? Je to smés brdhmanismu, buddhismu a
uctivani 44bla.” 1% Ovsem Jones také piizndvi, Ze na zapadé bylo mnoho intelektudlni arogance a
ducha opovrzeni vié¢i hinduismu. Upozoriiuje, Ze v dobéch, kdy nagi pFfedkové byli primitivni divosi,
v Indii ddvni svétci a mudrci fesili nejzavaznéjsi ndbozenské a filozofické otazky. Povazuje za hloupé
poukazovat jen na chyby a nesoulad v indickych nabozenstvich a nevidét hloubku duchovniho
my§leni a neocenit opravdovost a intenzitu duchovniho hledani Indd.

,,Difve bylo rozhodnuto, ze z kiestanského pohledu hinduismus pochdzi od 44bla; a Ze to, co
takto prichazi zdola, se musi vyloudit jako predmét studia a prohlésit jako skrz naskrz satanskd
véc. Tato teorie ustoupila raciondlnéjsimu pohledu...moderni véda se v podstaté shoduje na tom,
7e Biih zanechal n&jak4 svédectvi mezi mnoha narody na zemi,...” 1!

Ovsem kiestanstvi je a bude zavrenim viech téchto ,,slabych svédectvi, zjeveni, kterd jsou Serd
a svétlem slab4 jako hvézdy, srovndme-li je s polednim jasem Slunce Spravedlnosti v kiestanském
nébozenstvi.”1? Znalost styénjch bodd s hinduismem je ,,pro kfestanského pracovnika v Indii
nepostradatelnd, protoze mu ddva novou a nejpiiméjsi cestu, jak oslovit srdce hinduisty, a Cerstvy
a mocny argument ve prospéch kiestanstvi.” 3

George Howells popisuje své setkani se ,,zdi pohanskych povér, tradi¢nich zvykd a poSetilych
filozofif” v Indii.'* Ve své knize ,,.Duse Indie” se dikladné zabyvé srovnivanim kfestanstvi s hin-
duismem, konkrétné s ucenim Bhagavadgity. Nachazi mnoho spoleénych boda s Novym Zakonem,
jako je Bozi absolutnost, dokonalost, transcendentnost, véénost, vdudypfitomnost apod. Srovnani
konéi kapitolou ,,Nadiazenost kiestanského ndbozenstvi ve vztahu k hinduismu”.

Kfestanstvi si ndrokuje nadfazenost, nebot ,,(1) hinduismus je mistn{, kfesfanstvi univerzdlni;
(2) hinduismus je vSetolerujici, kiestanstvi v tiplnosti etické; (3) vy$s hinduismus je t¥{dni ndboze-
nstvi, kiestanstvi je evangeliem pro viechny; (4) hinduismus zatemiiuje ¢ potla¢uje osobni Zivot,
kiestanstvi jej rozviji; (5) hinduismus téméf neuzniva Boha jako etickou osobnost, kiesfanstvi
hl4sa Bozského Otce; (6) v hinduismu je inkarnace ozdravujicim zdsahem, v kiestanstvi je his-
torickym vyvrcholenim Boztho vstupu do Zivota ¢lovéka; (7) hinduismus je v trendu svého myslen{
pesimisticky, kiestanstvi pom4h4 jednotlivei i rase k triumfu dobra”.!®

Metodisticky misionat Martin Osborn pusobil v Indii na pfelomu 19. a 20. stoleti. Domniv4 se,
7e ,,mytologie tak silné ndbozenské rasy, jakou jsou hinduisté, nds miize nauc¢it mnoho dulezitého.
Napiiklad stéle zduraziiuje nadfazenost duchovniho nad silné materialistickymi koncepcemi sou-
¢asného zapadniho zivota...P¥ispévek hinduisti k ndbozenskému védomi svéta bude nakonec ne-
maly, pfotoze hinduistickd mytologie a praxe nds uci, ze pro hinduistu se ndbozenstvi nachazi
v samém srdci kazdodenniho zivota. Hinduisté maji pro nasi zadpadni povrchnost v ndbozenstvi
jen pohrdani; a misto viry, kterd v mnoha piipadech zapadé na horizontu zapadnich zemi, hin-
duista ukazuje skuteénou horlivost ve vite.”16

Hinduismus je vsak z nékolika duvodu pro Osborna nedostateéné moralni. Mnozstvi bozstev
pry vyluéuje sflu né&jakého moralnfho zékona, nebot ten mé vychdzet z jedné tstiedni autority.
Déle je moralce na piekdzku rozsifené uctivani model, ,,08klivych a odpudivych”, které maji
dozajista degradujici vliv na my§leni svych ctiteli. Také z intelektudlniho pohledu je hinduistické
uceni uréeno k tomu, aby udrzovalo mysl lidi ve stavu trvalé nevédomosti, i kdyz mytologickym

myélenim tu a tam probleskuje ,,zvlastni krasa” .17

9JONES, J. P., India‘s Problem: Krishna or Christ, 4th ed., New York, Fleming H. Revell Company, 1903

10ibid., p. 62

ibid., p. 70-71

12ibid., p. 71

13JONES, India‘s Problem: Krishna or Christ, p. 72

MHOWELLS, G., The Soul of India. An Introduction to the Study of Hinduism, in its Historical Setting and
Development, and its Internal and Historical Relations to Christianity, 1st ed., London, James Clarke & Co., 1913

15ibid., p. 395-523

160SBORN, M. E., The Gods of India. A Brief Description of Their History, Character and Worship, 1st ed.,
London & Toronto: J. M. Dent & Sons, New York: E. P. Dutton & Co., 1914, p. 310

70SBORN, The Gods of India, p. 312-13
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Citace profesora Monier Williamse, lorda Macaulaye a dalsich dobovych autorit potvrzuji
celkovy dojem préace: hinduismus rozhodné stoji za dikladné studovani, muze svym nasazenim
v denni duchovni praxi zdpadantim pfipomenout dulezitost viry, ale schdzi mu ta pravi moralka
vychdzejici z autority jediného Boha, tedy své zavrseni by opét nagel v kiestanstvi.

Piistup nadfazenosti, ktery vidi v kiestanstvi zavrseni hinduismu, se projevuje i u jezuitskych
misiondit plsobicich v Indii po druhé svétové véalce. Jejich prace hinduismus a zejména bhak-
tické sméry v mnohém ocenuje a dokonce upozoriuje: ,,Je dobré byt si védom téchto a jinych
zékladnich rozdilii mezi u¢enim Gity (a obecné hinduismu) a kiestanstvim...Nicméné bychom se
neméli zastavit u vy¢tu rozdill, ale méli bychom p#i ¢teni vzneSenych pasazi Gity citit divérnou
blizkost vSech, ktef{ miluji Boha. Ti, ktef{ se modli slovy Gity, jsou uréité dotéeni milosti Bozi a
vydali se plni touhy a rozhodnosti na cestu nejvétsiho skutku, ktery ¢lovék muze vykonat, totiz
jeho odevzdani se Bohu.” 18

P. Fallon v citovaném dile oceriuje mnozstvi dobrého a vzneseného v uceni bhakti - ,,Avgak,
jsou zde vazné nedostatky; metafyzické uteni vétsiny bhaktt neni zbaveno myslenky panteistického
monismu, pojeti hichu a potfeby pokani je nékdy nejasné, antropomorfismus snizil bohy oddanych
bhaktt na skupinu vyvysSenych lidskych bytosti, jejich bhakti je ¢asto p#ili§ emociondlni a sub-
jektivni.”'® P#i vem ocefiovani zistava kiestanstvi zjevenim, z jehoz pozic je bhakti kritizovana,
casto praveé za svou ,,doktrindlni zmatenost”.

3.2 Prtistup kfestansko-védecky

Pro tuto kategorii je charakteristické pouziti védecké metodologie, ¢asto dukladny rozbor a kriticky
pfistup k pramenum. Na druhou stranu jsou tito vzdélanci stile pevné pfesvédéeni o nadfazenosti
svého nébozenstvi a zapadni civilizace viibec nad indickymi tradicemi. Uvidime, jak se v jejich
pracich prolinaji oba tyto pfistupy. Cilem téchto vzdélanci bylo uréité dikladné studium, ale
v kone¢ném smyslu mélo poznani indickych ndbozenstvi slouzit misiond#im a konverzi Indua ke
kiestanstvi. A¢koliv byli pevné piesvédéeni o ,,své pravdé”, u nékterych z nich dokonce zazniva
sebekriticky tén. Prof. Clothey by pro tuto skupinu zfejmé pouzil typu ,,uslechtily divoch”; my se
v8ak domnivame, ze nds ndzev jasnéji vystihuje pozice, ze kterych tito uéenci vychazeli.

Horace Hayman Wilson (1786-1860) byl dlouhd léta vysokym ufednikem britské vlady v Indii
a poté profesorem sanskrtu na Oxfordu. Jeho mohutné dilo se stalo na nékolik generaci zdkladnim
kamenem ve studiu Indie. Na jedné strané musime obdivovat rozsah jeho znalosti, na druhou stranu
nelze nevidét jeho postoje, které tu a tam zaznivaji z textu. Nalézdme tu ohlas dila Wardova a
dalgich misionéiu:

,,Ranné rozdéleni hinduistického systému, které odpovid4 géniu polyteismu, oddélilo praktickou
lidovou viru od spekulativnich filozofickych doktrin. Zatimco bézni lidé smétuji své nadéje a obavy
ke kamenum a dfevu, ndsobice tak svou lehkovérnosti a povérou groteskni predméty svého uctivani,
nékolik malo ostatnich, ktefi byli schopni hlubsiho myS$leni a §irsi kontemplace, se ponofili do
mystérii ¢lovéka a pifrody...”2°

Nejenze predméty uctivani béznych Inda jsou ,,groteskni”, ale ,,...ndsledovnici nékolika bohu
se piirozené rozdélili do rtznych skupin, a uctiva¢éi BRAHMY, VISNUA a SIVY, nebo jinych
prizraki své viry (kurzivu doddvdme) tak tvoif zvlastni a oddélené ¢4sti v obecném celku...”.?!

Wilsonovym zakem a nastupcem v profesuie na Oxfordu byl Monier Williams. V dvodu k jeho
knize o ndbozenském mysleni a zivoté v Indii?? zazniv4 varovani pfed neznalosti Zapadu:

I8 ANTOINE, R., et. al., Religious Hinduism. A Presentation and Appraisal, 2nd revised ed., Allahabad, St. Paul
Publications, 1964, p. 231

19ibid., p. 230

20WILSON, H. H., Sketch of the Religious Sects of the Hindus, 1st ed., Calcutta, Bishop‘s College Press, 1848,
p.1

21ibid., p. 2

22MONIER-WILLIAMS, M, Religious Thought and Life in India. An Account of the Religions of the Indian
Poples, Based on a Life‘s Study of their Literature and on Personal Investigations in their Own Country, Part 1.,
Vedism, Brahmanism, and Hind#ism, 1st ed., London, 1883,
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,,Jsem hluboce presvédécen, ze ¢im vice se dozvime o my§lenkach, pocitech, ndzorovych proudech,
nibozenském vyvoji, vystfednostech a dokonce i omylech a povérich indickych obyvatel, tim
méné je budeme soudit nasimi evropskymi konvenénimi méritky; tim mensi sklon povazovat se
za jediné vlastniky vSeho pravého poznani, védéni, ctnosti a kultivovanosti na zemi budeme mfit;
tim méné budeme podléhat skolonu k opovrhovani lidmi, ktef{ sestavili Manutv zdkonik, jedno
z nejvyznamnéjsich literdrnich dél svéta, a povazovat je za nizsf rasu...”?3

Nebezpeéi nevédomosti ¢i ignorace vystihuje autor s nadéasovou platnosti: ,,Nevédomost je
samoziejmé doprovdzena lhostejnosti (kurzivu doddvame). Pobyval jsem v Indii u jednoho vyznac-
ného ufednika, ktery Zil celd 1éta, aniz si v8imnul, Ze nékolik stovek metra dél je slavnd svatyné,
pameéti hinduistu draha po staleti...Ignorace je také éasto spojena s neskryvangm pohrddnim
(kurzivu doddvéme). Jiny vyznamny dfednik, ktery si v§imnul mého dsili proniknout ve svém
zkouméni do pravé povahy hinduismu, vyjadril podiveni nad tim, ze mohu ztracet cas ,,vrtanim
se v takové §pin&”. Pravdou ale zustav4, ze v§ichni jsme vice & méné nevédomi. Nikdo z nés neni
jesté schopen dostatecné odpovédét na otdzku: - Co je brahmanismus, co hinduismus, a v jakém
jsou k sobé vztahu?”?4

Kiestanskd vychodiska Moniera Williamse se projevuji v textu ¢astymi srovndnimi. A tak
i kdyz viSnuismus ,,vytvaii hrubé polyteistické pfedstavy a modlaistvi, je jedinym opravdovym
ndbozenstvim hinduistii, a m4 s kiestanstvim tolik spoleénych zdkladd, jako z4dn4 jind podoba
nekfestanské viry.”?® Na patiiénych mistech je ¢tendi ovSem upozornén na rozdil mezi tim, co
chdpou pod pojmem Stvofitel, inkarnace atd. hinduisté a co to znamend pro kiestany. Postoj
autora je deklarovan explicitné:

,,Samozfejmé nemlizeme sympatizovat s tim, co je fale§né (vigci kiestanstvi, pozn. ptiddvdme)
v nékolika odnozich hinduistli, buddhisti, dZinist, parst a muslimi. Ale muzeme svolit k jejich
zkoumdéni z jejich vlastniho pohledu, muzeme studovat jejich svaté knihy v jejich vlastnim jazyce
- sanskrtu, pali, pradkrtu, zand a arab$tiné - spiSe nez v nedokonalych anglickych piekladech.
A muzeme vénovat interpretacim jejich komentdtora tolik dcty, kolik bychom océekédvali, ze bude
vénovéana nasim vlastnim iterpretacim problematickych pasézi nasich pisem.”?26

Z Wilsona a Moniera Williamse ¢erpd Edward Washburn Hopkins. Jeho popis visnuismu a
Caitanjovy tradice je struény, vyzniva kriticky k ,,pfemrsténostem” visnuistickych erotickych ten-
denci a navic obsahuje zkreslenf a chyby.2”

K védeckym a zaroven kiestanskym vychodiskiim se explicitné hl4sf John Nicol Farquhar.
Pusobil jako editor tady ,,NdbozZenské hledani Indie”, spole¢né s H. D. Griswoldem, sekretdfem
Rady americkych presbyteridnskych misiji v Indii. V jejich pfedmluvé k Farquharové piehledu
nabozenské literatury Indie se doéitame:

,,Autofi této série o ruznych podobach ndbozenského zivota v Indii se ve své praci fidi dvéma
silnymi motivy.”

,,L. Usiluji pracovat v poctivém a citlivém duchu védy. Touzi porozumét slozitostem souvisejicim
s zivotem a myS§lenim Indie a bez vasni urcit jejich hodnotu. Chipou marnost jakéhokoli takového
pokusu o porozuméni a hodnoceni bez solidniho zdkladu v dukladném historickém studiu daného
jevu. Uzndnim této skuteénosti se jen hldsi k béznému zdzemi viech zndmych modernich studenti
nibozenstvi. Ale jsou také presvédceni, ze je potieba zaméfit se na praktickou stranku kazdého
systému v jeho zivém vztahu k vife a literatufe, a v tomto sméru by se mély jejich zkuSenosti
z p¥imého a blizkého kontaktu s ndbozenskym zivotem Indie ukédzat jako zdroj cenného svétla.
Nebot dokud se neziska jasné porozuméni z praktického vlivu zplisobdl uctivani, praktikovani
asketické, oddané nebo okultni discipliny, z organizace spoleénosti a rodinného systému, nemuzeme
hodnotit skuteény vliv viry na jedince i komunitu; a bez vyhod osobniho styku je stéz{ mozné, aby

23MONTER-WILLIAMS, Religious Thought and Life in India, p. 5

24ibid., p. vi-vii

25ibid., p. 96

26 MONIER-WILLIAMS, Religious Thought and Life in India, p. vi

2THOPKINS, E. W., The Religions of India, 1st ed., Boston, Ginn & Company Publishers, 1895. V &4sti
o Caitanjovi se docteme, Ze uéil ,,ndbozenské ctnostnosti manzelstvi” (vzpomenime na jeho pfijeti sannjdsinského
stavu ve dvaceti CtyFech letech) a ze Gosain znamend pastevec (jednd se o bengdlskou vyslovnost sanskrtského
gésvami, titulu ulitelt tradice; titul je Caitanjovci v tomto kontextu pirekladan jako ,,pdn smysli” a nikoli jako
bézny pfeklad ,,pan krav”), tyto chyby na str. 504
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i ten nejpeclivéjsi student mohl dosdhnout davéryhodného popisu ndbozenského zivota komunity.”

,IL. Snaii se srovnat kazdou podobu indického nédbozenstvi s kiestanstvim takovym zptsobem,
aby byl jejich vztah jasny. Jezi§ Kristus je jim svétlem vSeho vidéni a véii, Ze On je pfeduréen
stat se svétlem svéta. Jsou presvédéeni, Ze odvéké hleddni a tuzba indického ducha po ndboZenské
provdé o sile v Ném difve ¢i pozdéji najde ndhle svij cil a novy zacédtek, a budou stastni, kdy?
priprava této Tady nepatrngm zpisobem urychli ispésné zavrient této véci. (kurzivu doddvame).
Pokud se najdou ¢tendii, kterym se tento motiv nebude libit, rddi bychom jim pfipomnéli, ze
738dny ¢lovek neptistupuje ke studiu ndbozenstvi bez ndbozenskych presvédéeni, at uz pozitivnich
¢i negativnich: proto je pro Cenafe i autora lepsi takova pfesvédceni explicitné vyslovit hned na
zacatku. A co vic, i kdyz ¢tenaf nebude vubec sympatizovat s motivem zde uvedenym, to jesté
nemusi snizit jeho zdjem o nésledujici upfimny a peclivy pokus o srovndni indickych ndboZenstvi
s nabozZenstvim, které je jim dnes jedinym rivalem, a kterému mnoho vdéci za svou soucasnou
pozoruhodnou a vijznamnou obrodu (kurziva dodéna).”

,,Je mozné, ze pro nékoho se tyto dva motivy budou zdét znatné nesluditelné. Autofi maji ale
v tomto ohledu jiné pocity. Pro né druhy motiv posiluje motiv prvni: protoZe objevili, Ze ten, kdo
chee vést druhé k nové vite (kurziva dodédna), musi nejprve porozumét, temu véii doposud - ale
porozumét tomu empaticky, s mysli pfipravenou rychle si véimat nikoli jen slabosti té viry, ale
také toho, co ji umoznilo ptezit a dalo ji jejf sflu nad srdci svych véficich.”2®

Ve stejném duchu jsou i price misionafe a historika Macnicola. Pivodné soubor pfednasek
,,Ziva nabozenstvi Inda” 2 m4 byt podle autora ,,privodcem v empatickém porozuméni” a ,,jeho
Gcelem je prezentovat klitové prvky v riiznych ndbozenstvich”, nikoli ,,jejich kritizovani” .30

O Caitanjovi se vsak v kapitole ITI. nazvané , Hinduismus jako n&bozenstvi bhakti” dozvime
pouze, Ze jeho emociondlni projevy byly méné kontrolované nezli u jinych bhakti a ze jeho tradice
brzy upadla a méla §patnou povést. Po srovnani bhaktického uéeni s Bernardem z Clairvaux,
Tomasem Kempenskym, Eckhartem a sv. Terezou je Macnicolovym zavérem kritické konstatovani
o v8ech bhaktickych proudech: ,,...a¢ ¢asto vlemi pfitazlivé, (toto ndbozenstvi) selhdva jako etické
hnuti, které by efektivné reformovalo zla hinduistického spolecenského f4du. Zadné z bhaktickych
nabozenstvi nedokdzalo uspét v takové reforma...” 3!

Nejsou zde 7adné dukladné informace o propracované teologii ani ruznych zpusobech praxe,
véetné etickych zasad. Macnicol vychaz{ z osobni zkuSenosti i literatury a zvlasté zavazan se citi
byt diive uvedenému Farquharovi.

3.3 Sekularni véda

Tento piistup se od pfedchoziho lis{ motivaci. Snahou védci, kterou budeme nazyvat sekuldrni, je
ziskdvat o Caitanjovi a jeho tradici co nejvice informaci a podle moznost{ a stavu badani v dané
dobé je analyzovat, pozdéji interpretovat. Paradoxné do této skupiny patii rovnéz piesvédceni
véiici, vétinou kiestané; jejich vira je vSak striktné oddélena od védecké price a rozhodné jim
nejde o badani, které by slouzilo jako zdklad k misijni ¢innosti. Do této kategorie se radi velké
mnozstvi autoru, takze zde provadime reprezentaéni vybér.

3.3.1 Védci sbiraji prameny, prekladaji a popisuji tradici

V jednom z prvnich ¢éisté védeckych ¢lanku se autor Growse vénuje dukladnym popisim poutnich
mist svatého Vrnddvanu a dozviddme se o chrdmech, které zde byly vystavény pod vedenim Ripy,
Sanétany a dalsich gésvamint, Caitanjovych pfednich z4ki.??

28FARQUHAR, J. N., An Outline of the Religious Literature of India, 1st ed., London, Oxford University Press,
1920, p. iii-iv

29MACNICOL, N., The Living Religions of the Indian People (wilde lectures, Ozford, 1932-34), 1st ed., London,
Student Christian Movement Press, 1934

30ibid., p. 5

3IMACNICOL, The Living Religions of the Indian People, p. 94

32GROWSE, F.S., ?The Tirthas of Vrinda-vana and Gokula”, The Journal of the Asiatic Society of Bengal, Vol.
XLI., Part 1., No. 4. (1872), p. 313-331
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William Hunter se ve svych déjindch bengalského venkova®?® zabyvs Caitanjou jako jednim
z nejvyznamnéjsich reformatort visnuismu. Jeho styl a piistup je popisny a spise ocenujici, Cai-
tanjovo uéeni je podle néj druhem mystického kvietismu. Na rozdil od misiondfskych pifedchidct
Hunter nezaujaté interpretuje dilezitost ucitele v Caitanjové tradici. Zatimco Ward a dalsf pouka-
zovali na ztotoznénf gurua s Bohem i mezi ortodoxnimi ¢aitanjovci, Hunter spravné uvadi: ,,Po-
slusnost nabozenskému vidci je velmi pifzna¢nd pro tuto odnoz; ale on (Caitanja) upozoriioval
své zdky, aby své uditele ctili jako druhého otce, nikoli jako bohy.”3* Podobné nestranné popisuje
prubéh velkého festivalu vozi v Dzagannath Puri. Na pravou miru uvadi misionafi §itené zpravy
o hroznych sebevrazdach pod koly velkych vozi a ocenuje chovani a pofddek v tak obrovském
shromdazdéni poutnika.

Proni preklad Caitanjova Zivotopisu vysel z pera zdpadniho vzdélance v roce 1907. Otto Harry
Stursberg byl anglicky misiondf némeckého puvodu, ktery pusobil deset let v Indii pod Londynskou
misijni spole¢nosti. Jeho préace je v§ak bez nabozenského zabarveni. Jak sam pise v ivodu, Krsna-
désova Caitanja—¢aritdmrta byla v jeho dobé prakticky nezndmym dilem, a to i proto, Ze vétsina
indologt znala sanskrt, nikoli vSak bengélstinu. Jeho pieklad je vlastné vybér dualezitych pasazi
Caitanjova zivotopisu, s peclivym rozlisenim mezi doslovné pielozenymi pasdzemi a pfevypravénim,
které jsou zhruba v poméru jedna ku jedné. Vychdzi z indickych prameni i literatury a kriticky
reaguje na nékteré nedostatky svych pfedchozich zdpadnich kolegi (napf. vyse citovaného Growse),
nebo je upiesiiuje a dopliiuje (napi. Wilsona a Moniera Williamse).3?

Préce J. E. Carpentra byla pro studium Caitanji vyznamna svym porozuménim uceni bengél-
ského reformétora.3¢ Spravné vystihnul, Ze jeho jddrem je personalismus, tedy Ze zivé bytosti jsou
vécné individudlni a cilem bhakti je laska a sluzba Bohu, nikoli rozplynuti identity v neosobnim
brahmanu. Popisuje etické zdsady nezbytné pro pokrok v bhakti, napi. soucit, pravdivost, pokoru,
dobrocinnost, zifkan{ se masa a podobneé. Vychazi z kompilativniho prekladu Caitanja-caritdmrty
od profesora J. Sarkara, z praci Dinés¢andry Séna a rovnéz svych zdpadnich pfedchiudcu, pfi¢emz
kriticky srovnavé jednotlivé prameny pro dataci udélosti Caitanjova zivota.

V zdvéru pasize konstatuje: ,,Do dnesnich dnu putuji v Urise ndboZensti ucitelé a veéer co
vecer, od vesnice k vesnici, zpivaji Caitanjovo jméno a v duchu oddanosti vysvétluji svaté knihy.
Profesiondlni vypravéci piibéhu, ve kterych hraji Visnu, Laksmi a Krsna hlavni roli, se stali
v Bengdlsku &ifiteli mordlniho apelovani a inspirdtory oddanosti. Standard nabozenskych fada
severnfho visnuismu politovanthodné upadl. Ale jeho vliv na masy lidf byl a je hluboky. Usiloval
oprostit ndbozenstvi od peclivé stfezenych obfadu brdhmanského ritudlu a oteviit jeho nadéje
a privilegia muziim a zendm vseho plvodu a kasty, kazdé rasy a nidroda. Nepotiebuje zadné
knéze, protoze laskyplné obétovani nevyzaduje sacerdotalni posvéceni, a milost Bozi neni ma-
jetkem néjakych zvlastnich lidi. Svym uéenim o inkarnaci (Boha) udrzuje pfed oc¢ima véficiho
neustdly fetéz ¢inl bozského sebeobétovani; fetéz, ktery udéluje lidstvu novou hodnotu, nebot
Bozstvo povazuje za vyznamné takové usili vedouci k vysvobozeni lidi od nevédomosti a hiichu.
A to zase pomdh3 §iFit idedl dobro&innosti, jemnosti a soucitu, které z mysli ndroda nemohou zcela
vymazat ani houzevnatost kastovniho fadu, ani oslabujici vliv zdpadni kultury.”3” Vsimnéme si,
jak Carpentrovo hodnoceni socidlniho vlivu visnuismu kontrastuje s tvrzenimi nap#. Macnicola.

3.3.2 Védecké interpretace a diskuse

S postupem védecké metodologie a poznatki se objevuji prvni prace pouze o Caitanjovi. Nejprve
jsou pfevazné popisného charakteru, jako je ,,Sri Caitanja Mahdprabhu” Alexandra Bakea z roku

33HUNTER, Orissa, in: SAHU, A History of Orissa, Vol. 1.

34HUNTER, Orissa, in: SAHU, A history of Orissa, Vol. 1., p. 20

35STURSBERG, O. H., Das Caitanyacaritamrta des Krsnadasa Kaviraja. Eine altbengalische Lebensgeschichte
Caitanyas, (Inaugurel-Dissertation zur Erlangung der Doktorwurde Genehmigt von der Philosophischen Fakultat
der Fridrich - Wilhelms - Universitat zu Berlin); le Ausgabe, Berlin, Universitats - Buchdruckerei von Gustav
Schade, Tag der Promotion: 10. August 1907

36CARPENTER, E. J., Theism in Medieval India - Lectures delivered in Essex Hall, London, October-December
1919, 1st ed., London, Williams & Norgate, 1921, o Caita,njovi na s. 437-448

3TCARPENTER, Theism in Medieval India, p. 447-48
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1948.38 Od sedesatych let se objevuji prace zaméfené na specifickd témata a jsou mnohem vice
interpretaéni. Vyznamn4 byla kniha Edwarda Dimocka o sahadZzijovském visnuismu ( The Place of
the Hidden Moon), kterd rozpoutala védeckou diskusi, k niZ se jesté vratime. O metodologickych
postupech a usilovném hleddni moznych interpretaci svédéi ivodni pasdze studie Larryho Shinna
o hnuti{ Haré Kr8na v Americe:

,,Nésledujici roky byly radostnou, byt nékdy frustrujici a klikatou pouti{ zdmkem o mnoha
mistnostech; pouti, na kterou jsem vstoupil zadnimi dvefmi toho vyletu do Kalifornie. Jedna sin
tohoto paldce je vyplnéna historii a vyvojem Krsnovské tradice v Indii a Americe, kterd byla
pfirozené spojena s mym piedchozim vzdélanim a z4jmy. Jind zdmecka mistnost pietékd vice nez
dvéma tisici stran pfepisi a tucty paskl z vice nez 110 rozhovori, které jsme vedli s oddanymi
Krénovi. Tyto rozhovory trvaly v prumuru tii hodiny kazdy a zahrnovaly okruh lidi od novych
guruu a chrdmovych vedoucich az po farméfe a kuchafe. Jesté jiny pokoj je ozdoben pohledy,
zvuky a dojmy, které jsem si odnesl ze zivota ve ¢trndcti Krinovskych chramech ve Spojenych
statech a dvou v Indii. Na ¢tyfech cestdch dohromady o délce témét t# mésicli jsem v téchto
Sestnacti komunitach nasledoval bézny chramovy zivot a denni #ad oddanych Kr§novi.”

,,Nakonec jsem progel i dvéma pokoji, které mély mezi sebou zdanlivé neprichodnou bariéru.
Prvni byl vyplnén antikultovnimi studiemi od lidi, ktefi studuji kulty z povzdéli, prostfednictvim
ex-Clent, a pak vynéseji generalizujici zavéry o v8ech kultech. Tuto mistnost a jeji knihy étenaiskd
vetejnost duvérné znd. Pfiléhajici pokoj je zaplnén Sirokou §kdlou socidlnich védeckych studii
konkrétnich okrajovych nabozenskych a nendbozenskych skupin, které laickd vefejnost vétsinou
neznd. Na jedné strané jsem se iéastnil téméf tuctu konferenci pofddanych antikultovnimi skupi-
nami a autory. Hovofil jsem s vedoucimi Americké nadace pro rodinu (American Family Founda-
tion) a jinych podobnych antikultovnich skupin, stejné jako s psychology a sociology, ktef{ je pod-
poruji. Na strané druhé jsem se ucastnil nékolika védeckych konferenci, které se zabyvaly novymi
ndbozenstvimi v Americe nebo okrajovymi socidlnimi skupinami. Také jsem hovofil s Moonisty
(¢&ili ptislusniky Cirkve sjednoceni) a ¢leny podobnych skupin, abych mél néjaky zdklad ke srovnani
v mé studii ¢lend Haré Kréna v Americe.”3°

Shinn je dobrym pfikladem vyuziti zdpadni metodologie a také modela. Pro pochopeni os-
obnosti a vlivu Bhaktivédanty Svamiho Prabhupady sah& ke kategoriim ,tradi¢ni autority”
,,charismatické autority” od Maxe Webera. Podle Shinna byl Prabhupdada ,,vtélenim jak tradiéni,
tak i charismatické autority. Zaroverni stal uvnitt pradavné indické krsnovské tradice pisem a pfece
nékdo, kdo byl schopen na zdkladé svych tspéchu pfelozit nové vyznamy a iniciovat nové aplikace
svého zdédéného poznani pisem.”40

Charles Brooks zase ve své studii o hnuti Haré Kr8na v Indii vychdzi z teorie symbolického
interakcionismu, sméru, ktery se divd na spole¢nost jako na proces symbolickych komunikaci
mezi spole¢enskymi aktéry.*! Brooks zkoum4, ,,jaké pfedméty a symboly povazuji aktéii v téchto
situacich (tj. v interakci indickych obyvatle Vrnddvanu a zahrani¢nich ¢lenu ISKCONu)? Panuje
shoda na téchto piedmétech a symbolech? O jejich vyznamu?”4? V otdzce pojeti problému kas-
tovniho systému autor kriticky hodnoti koncepce sociologu Maxe Webera a Louise Dumonta, aby
je vzéapéti doplnil novymi poznatky a zdvéry antropologi M. N. Srinivase a McKim Marriott:

,,Celoindicka kastovn{ hierarchie zalozen4 na myslenkéch Cistoty a neéistoty je spravnéji chdpéana
jako cizi interpretace indické spole¢nosti a kultury nezli jako interpretace pochéazejici od domécich
lidi. Marriot a Ronald Inden, oba historici s dobrou znalosti sanskrtu a bengalstiny, se proto
pokusili napravit celou situaci zavedenim ,etnosociologie kastovniho systému’, v ¢emz pokracoval

38BAKE, A. A., ”Cri Chaitanya Mahaprabhu. (with musical illustrations)”, Medelingen der Koninklijke Neder-
landsche Akademie van Wettenschappen. Afd. Letterkunde Nieuwe reeks., dl. 11, no. 8 (1948), p. 279-305

39SHINN, L. D., The Dark Lord. Cult Images and the Hare Krishnas in America, 1st ed., Philadelphia, The
Westminster Press, 1987, p. 10

40ibid., p. 41

41, Propagétorem symbolického interakcionismu jako svébytného sméru je H. G. Blumer (1937)...Z4Kkl.

predpokladem je, ze lidé jednaji vaci objektim podle toho, jaky j Jjim priklddaji vyznam...Lidé jsou nebo se stdvaji
tim, co si 0 sobé mysli nebo vypovidaji.” cit. a dukladnéji viz: MARIKOVA, H., M. PETRUSEK, A. VODAKOVA
et. al., Velky sociologicky slovnik, 1. vyd., Praha, Karolinum, 1996, I. dil, s. 442 43

42BROOKS, CH. R., The Hare Krishnas in India, 1st ed., Princeton, New Jersey, Princeton University Press,
1989, p. 11

26



jejich zék Marvin Davis. Zatimco nékteti kritizovali tento pfistup proto, ze v zdsadé podporuje
Dumontiv duraz na Eistotu a necistotu (zvlasté jako protiklad k dirazu na moc), ji se domnivém,
ze jejich empatické zaméfeni podporuje nékolik mnou uz diskutovanych bodi.”*

Caitanjovo uceni a tradice byla v pribéhu poslednich tficeti let pfedmétem astych védeckych
diskusi. Ziejmé nejzndmnéjsi je spor o sahadzijovstvi Nitjanandy, Ramanandy Ré&je a dalsich
Caitanjovych blizkych nasledovnikii. Pfipomerfime, ze sahadzijovskd uceni vychédzi z tantry a
visnuistické uceni o bozské lasce Radhy a Krsny vyuzivaji k teologické podpofte ritudlnich sexudlnich
praktik, coz je v pfikrém rozporu s visnuistickou ortopraxi. Edward Dimock ve své knize (The
Place of the Hidden Moon)argumentuje, ze Nitjdnanda, Rdmananda R4j a néktet{ dalsi Caitanjovi
vyznacni stoupenci byli sahadzijové. Na jeho tvrzeni reagoval Joseph T. O‘Connell ve své dis-
ertaci (,,Socidln{ implikace gaudijského visnuistického hnuti”, Harvard, 1970) i pozdgji. O‘Connell
Dimockova tvrzeni vyvraci dikladnou argumentaci, vedenou v nékolika liniich. My zde uvedeme
alespon velky rozdil mezi ortodoxnim chipanim avatéra Caitanji jako sestoupiviiho Krsny, ktery
prozivé pocity Radhy a m4 jeji plet, a sahadzijovskou pfedstavou mikrokosmicko-makrokosmické
bisexuality dokonalého jogina. Profesor Dimock pfijal kolegovu kritiku jen z men§i ¢4sti, i kdyz se
k O‘Connellovi pfipojil vysledky doktorské disertace Tonyho K. Stewart (,,Biografické pfedstavy
Krsny-Caitanji: studie o vniman{ bozstvi”, Chicago, 1985).44

3.4 Konverze

Nézev tohoto piistupu mluvi sdm za sebe. Zapadni vzdélanci, které fadime do této kategorie, pfijali
ortodoxni uceni Caitanjovy tradice za své. Ve svém zivoté se i{dili ¢i stale jesté Fidi zdsadami
visnuistického uceni. Denné se vénuji zpivani Ha ré Kr§na mahamantry, studuji Bhagavadgitu,
Bhégavata purdnu a mnoho dalsich dél v Caitanjovské vykladové tradici a jinymi zpusoby se
snazi slouzit Krsnovi, kterého pfijimaji jako cil svého zivota. Vzdali se jezeni masa, omamnych
latek, nedovoleného pohlavniho Zivota a hazardu, a podle svych moznosti se vénuji i dal§im prak-
tikdm sddhand ¢i rdgdnugd bhakti. Jejich intelektudlni schopnosti vSak nezahaleji, naopak se
pravé diky konverzi rozvijeji a vznikaji tak dal§{ knihy v duchu zdkovské posloupnosti. Redlny
zivot v zdpadnim svété a multikulturni povaha svéta po druhé svétové vélce jim mnohdy pfindsi
mnozstvi vyzyvavych otdzek, na které jsou nuceni odpovidat. Casto je to pravé ve formé knih,
¢lanku a prednasek, ze kterych muzeme pochopit, jak se vidi a definuji.

Uz jsme se zminili o Svamim Sadanandovi, zdku Bhaktisiddhanty Sarasvatiho. Sadananda,
obcanskym jménem Ernst Georg Schulze, ziskal po prvni svétové vélce doktorét filozofie a byl
nadéjnym némeckym akademikem. Setkani s misionafi Bhaktisiddhdnty Sarasvatiho jej pfivedlo
do Indie, kde se stal zdkem tohoto vyznamného uéitele. Schulze v Indii ptijal mni§sky ¥4d a pub-
likoval ¢lanky v Casopise vyddvaném Gaudija Mathem. Jeho zak Walther Eidlitz, neboli Vamana
Daés, plsobil po druhé svétové valce na univerzité ve Stockholmu a vydal nékolik vyznamnych
praci, poprvé dikladné pFiblizujicich zdpadnimu svétu Caitanjovo uceni. Jeho prace jsou popisné
a prekladové, vychdzeji z dukladné znalosti jak visnuistickych pisem (Eidlitz ovlddal sanskrt i
bengélstinu), tak i zdpadni indologie. Eidlitzovy vnitini postoje budou zfejmé z jeho vlastnich
slov, kterymi popisuje sviij ndvrat po nedobrovolné o celd 1éta prodlouzeném pobytu v Indii:

,,Letél jsem z Londyna, piestoze listek byl na mou kapsu p#ili§ drahy. Mlha nad Anglif obklopila
letadlo tak husté, ze clovék stézi rozeznal jeho kiidla. Dlouhou dobu jsme se nofili do vzdusnych
kapes, jednu po druhé, ale kdyz jsme letéli nad Severnim mofem, slunce ozafovalo zulové srizy
§védskych pobfeznich ostrovi. V fevu motord jsem nahlas zpival, nikdo mé neslySel. Zpival jsem
mantru, Boz{ jméno, které udéluje lasku, a které jisté dosud nad touto zemi a nad témito vodami
nezaznélo. Zpival jsem slova, kterymi Krsna Caitanja, skryty avatar temného véku, velebil moc
Boziho jména.”*5

P#ichod Bhaktivédanty Svamiho Prabhupady do Spojenych sttt v roce 1965 inicioval rozsiteni

43ibid., p. 23

44yiz O‘CONNELL, J. T., "Ramananda Raya: A Sahajiya or a Raganuga Bhakta?”, Journal of Vaisnava Studies,
I. 3. (Spring 1993), p. 37-38

45SEIDLITZ, Journey to Unknown India, p. 193-94
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caitanjovského visnuismu doslova na vSechny kontinenty svéta. Mezi jeho zdky najdeme také
dost univerzitné vzdélanych a intelektudlné orientovanych lidi. Satsvariupa Déds Gésvami je je-
den z prvnich zdka Svdmiho Bhaktivédinty, sannjasin dodnes pusobici jako zasvécujici ucitel
ISKCONu. Je autorem desitek knih, véetné Sestidilné biografie Bhaktivédanty Svdmiho. Z dvodu
ke zkricené verzi zivotopisu je ziejmé, nakolik povazuje své postaveni v Caitanjové zdkovské
posloupnosti za dulezité, a také typicky viSnuisticky pokorny postoj: ,

,Podle vaisnavské tradice musi ten, kdo se pokousi psat transcendentni literaturu, pozadat
o svoleni duchovniho uéitele a Krény. Pékny piiklad, jak se zachovat v takové situaci, muzeme vidét
v zivoté Krénadése Kavirddze Gésvamiho, autora Sri Caitanja-caritdmrty. Krinadas Kavirddz to
vysvétlil takto:

,Ve Vrndévanu bylo mnoho oddanych, kteif touzili naslouchat o zadbavach Sri Caitanji.
Je to jejich milost, Ze jsem na jejich pokyn zatal psit o poslednich zdbavach Sri
Caitanji Mah4prabhua. Ackoliv jsem jen pokleslik, pokusil jsem se na jejich pokyn
napsat Caitanja-¢aritdmrtu. Po obdrzeni svoleni od oddanych jsem i nadsle pocifoval
uzkost v srdci, a tak jsem se odebral do Madan-mdéhanova chramu ve Vrndavanu, abych
dostal také Jeho svoleni.’

,,...Biografie Srily Prabhupddy je tedy kniha, ktera byla predlozena élovékem slouzicim Krsnovi,
a ktery je v posloupnosti duchovnich uéitelt. Zivotopis Srily Prabhupédy neni napsén ze svétského
nebo spekulativniho hlediska a ani obyéejni Zivotopisci nemohou odhadnout vyznam a duleZitst
zivota, ¢istého oddaného Bohu.”

,---Dalim dulezitym dokladem pravdivosti tohoto zivotopisu je velké mnozstvi peélivé shro-
méazdénych informaci. Vedouci oddani hnuti Haré Krsna, kromé toho, ze mé povérili touto praci,
vyzvali oddané na celém svété, aby pomohli shromézdit podrobné informace o zivoté a osobnosti
Srily Prabhupédy. Nakladatelstvi Bhaktivédantova bhaktickd tvorba mi zpiistupnilo celkem pfes
sedm tisic dopisti a mnoho Prabhupidovych zaka mi poskytlo osobni zazitky a vzpominky spojené
se Srilou Prabhupédou. Kromé toho jsme také hovofili s mnozstvim riznych lidi, kteff se se Srilou
Prabhupéddou setkali béhem jeho kazatelské ¢innosti.”

,,---Musim se pfiznat, ze si pfipadam jako ptacek, ktery se snazi vysu§it ocedn vynaSenim
kapicek vody ve svém zobactku, kdyz se snazim popsat sldvu a velikost naseho duchovniho ucitele,
Jeho Bozské Milosti A. C. Bhaktivédanty Svamiho Prabhupdady.” 6

Dalsimi vzdélanci-konvertity jsou napiiklad: PhD. Howard J. Resnick (Hrdajananda désa
Gésvami), sanskrtista, ktery po Prabhupddovi dokonéoval pieklad poslednich dvou zpévi Bhéga-
vatapurany, a mimoto pfeklddal i dals{ visnuistické texty; Steven J. Rosen (Satjarddza Désa), autor
dvanécti knih o visnuismu a zakladatel-editor ¢asopisu zaméfeného na studium vignuismu (Journal
of Vaisnava Studies); PhD. William H. Deadwyler (Ravindra Svaripa Désa), autor nékolika knih
a ¢lankd; PhD. Brian D. Marvin (Sukavdk Désa), zabyvajici se piedevsim dilem Bhaktivinéda
Thékura; Tamal Kr§na Gésvami, autor nékolika knih, v soucasnosti pracujici na doktorské dis-
ertaci z ndbozenstvi; PhD. Neal Delmonico (Nitdj Dédsa), mimofddny profesor ndbozenstvi na
univerzité v Towa a autor nékolika vyznamnych pfekladu ze sanskrtu; Gadddhdra Prdna Désa,
bengalista, malif a autor nékolika knih o Caitanjové u¢enf; Dr. Richard L. Thompson (Sadapita
Désa), jeden z piednich ¢lenu institutu La Jolla v Kalifornii , se zabyva pfedeviim srovninim
modernich fyzikdlnich a astronomickych teorii se staroindickymi naukami, je autorem nékolika
knih. Préce téchto konvertiti ndm budou slouzit v ndsledujicich kapitolach v hleddni odpovédi
na otdzku po pficindch a pribehu zmén v postojich zdpadnich vzdélanct vaci Caitanjovskému
visnuismu. Pro bibliografické ddaje odkazujeme ¢tendie na seznam literatury v zdvéru préace.

3.5 Selektivni romantismus

Objevili jsme jediného autora, ktery psal o Caitanjovi v tomto duchu; samoziejmé jich mohlo
byt vice, i kdyz s urtitosti ne mnoho. Ndm jinak neznidmy Moreno piSe ve tficatych letech

463 ATSVARUPA DAS GOSWAMI, Zivot éistého oddaného, in: Zivot a uéeni Srily Prabhupddy, 1. Geské vydani,
1985, Bhaktivédantova bhaktickd tvorba, s. 7-8
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dvacatého stoleti velmi entuziastickou préaci ,,Sri Caitanja: neboli P4n Gouranga a jeho posel-
stvi oddanosti”.*” Caitanjovo ignorovani kastovnictvi a uceni o rovném piistupu véech Zivych
bytosti k Bohu interpretoval Moreno jako ,,doktrinu rovnosti a bratrstvi viech lidi”*®a bhaktické
uceni o péti zékladnich vztazich s Krinou nazyva transcendentnim kvietismem (coz ndm nipadné
pfipomind Huntera a jiné autory). Faktografické chyby svéd¢i o povrchni znalosti tématu, protoze
muslimsky guvernér Bengélska se Caitajovym stoupencem uréité nestal. Zfejmé se jedné o zmateni
informace o konverzi Ripy a Sanatany, nékdejsich ministri bengélského vladdce Husajna Séha. Zda
se, ze Moreno reprezentuje a ocefiuje Caitanju z teosofického pohledu jako jeden z dalsich projevi
svétového dobra a jeho vitézstvi nad silami zla, jak plyne z dvodu €ldnku. Jinymi slovy, Caitanja
je vidén selektivné, tak, aby potvrdil pfesvédéeni autora.

3.6 Ignorace

Je diilezité si uvédomit, ze mnozstvi vzdélanych zapadani si Caitanji ani nepoviimlo. Samoziejmé
tézko ocekdvat v minulém stoleti velky zdjem v tomto sméru, vidyt v té dobé si Monier Williams
stézuje na obecnou nevédomost ohledné indickych nabozenstvi: ,,Ano, musim se ozvat. Zd4 se
mi, Ze obecnd nevédomost nagich krajana ohledné indickych nidbozenstvi je ¢asto horsi nez ,,terra
incognita”. Jeden muz s tradiénim evropskym vzdélanim se mé jednou zeptal, jestli hinduisté
nejsou vdichni buddhisty?”4® Ale i néktef{ vyznamnéjsi autofi ve svych pracich Caitanju zcela
opomijeji, a to i v ptehledech, kde bychom alespoii zminku &ekali. Napiiklad profesor sanskrtu
z Londyna Barnett?°, nebo byvaly genrél kralovského délostfelectva Gorge Macmunn, ktery ve
své knize ,,Ndbozenstvi a utajené kulty Indie” pod4va piehled vyznamnych uéiteld bhakti.?!

4TMORENO, H. W. B., Sree Chaitanya: or Lord Gouranga and his message of devotion., 1st ed., Adyar, Madras,
Theosophical Publishing House, July 1932

48ibid., p. 7

49MONIER-WILLIAMS, Religious Thought and life in India, p. vi

S0BARNETT, L. D., The Heart of India. Sketches in the History of Hindu Religion and Morals., 1st ed., London,
John Murray, 1908, The Wisdom of the East Series

51MACMUNN, G., The Religions and Hidden Cults of India, 1st ed., London, Sampson Law, Marston & Co.,
Ltd., about 1930
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Kapitola 4

Promény postoju v historické
perspektivé

4.1 Prvnich sto Sedesat let anglosaského zkoumani: inter-
akce védy s nabozenstvim a politickou moci

Vznik a promény jednotlivych typt pifstupu vzdélanci k Caitanjovi musime vidét v §irsim rdmci
anglosaské tradice studia indickych nabozenstvi a Indie obecné. Budeme alespoii v zdkladnich
obrysech sledovat vznik a pokratovéni tradice pozndni o Caitanjovi. Jednotlivé typy popsané
v piedchozi kapitole mély obdobi svého vzniku, nékteré i dominance, a v ruznych podobéach
pokracuji dodnes. V zdpadni tradici poznani o Caitanjovi pfitom zanechal kazdy typ své dédictvi:
mySslenkové struktury, postupy a dokonce kli§é. Kritické zhodnoceni zdkladu, na kterych stavi
i dnesni zkouméni Caitanji (a indickych nébozenstvi obecné), ndm umozni 1épe chépat zépadni
myslen{ a ,,védomé asimilovat vlastni pfedpoklady a predsudky,”! coz povazujeme za ddlezity krok
k hlubsimu porozuméni v dialogu s indickymi nabozenskymi tradicemi.

V této kapitole se budeme zabyvat nésledujicimi typy: a) nadfazenost{ vychazejici z kiestanstvi,
b) kiesfansko-védeckym pifstupem a c) sekuldrni védou. Tyto typy predstavuji do znaéné miry
kontinualni promény tradice, na rozdil od konverze k ¢aitanjovskému visnuismu, ktery predstavuje
zasadni zlom v piistupu. Proto se konverzi budeme zabyvat v nasledujici kapitole.

Nadfazenost vidi jinym nébozenstvim z pozice kiestanstvi se objevuje dlouho pied koncem
osmnéctého stoleti, kde za¢ind obdobi nageho zijmu. Stfedovékd Evropa se pravé na zdkladé
kiestanstvi vymezovala vié&i ostatnimu ji zndmému svétu, ktery pro ni byl jednoduse pohansky.
Nakolik k ostrému a v z4dsadé nepidtelskému vymezeni svéta na kiesfany a pohany pfispél stalety
zépas s isldmskymi stéty, upozornuje Edward Said.? Kiestansti misiondii nsledujici mocenskou
expanzi Evropy do zadmoif si tento zdkladni pohled na svét utvrdili: §panélskd conquista dokézala
evropskou pfevahu i nad vyspélymi civilizacemi Ameriky, v Africe a Tichomof{ Zili vét§inou ,,prim-
itivni” 1lidé. Horsi to bylo ve vztahu k vyspélym oblastem Asie. V Indii narazili misiondii na
spole¢nost se starsimi a v mnoha ohledech propracovanéjsimi ndbozenstvimi a filozofii, nez bylo
evropské kiesfanstvi. Misionaii se museli pustit do studia néroénych indickych jazyki, aby mohli
formulovat nové zptsoby evangelizace.

Vsimnéme si: misiondfi studuji indickd ndbozenstvi, aby mohli obracet Indy na kiesfanstvi.
Nenf to snaha porozumét pro samotné porozuméni, je to védéni instrumentalni, vedouci nakonec
ke zméné predmétu zkoumdni - domaci ndbozenstvi ma byt nahrazeno nééim jinym. V nékterych
piipadech misiondfi vytvofili zajimavé syntézy, jako naptiklad jezuita Roberto de Nobili (1577-
1656), ktery pfijal zptisob Zivota sannjisina a evangelium pfedstavoval jihoindickym brahmanim
jako ztracenou védu. Jeho Gsili najit spoleény zdklad s kiestanstvim v indickém ndboZenstvi,

THALBFASS, India and Europe, p. 165
2SAID, E., Orientalism, p. 57-73
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kterym pry prosvitd ,,pfirozené svétlo”, bylo jednim ze zdroji myslenky naplnéni & zavrseni hin-
duismu kiestanstvim. Jak jsme ji7 vidéli v pFedchozi kapitole, idea naplnén{ hinduismu kiestanstvim
hréla dlouho vyznamnou roli v misionafské argumentaci. Mohli bychom najit rozdily v razanci
a metodach evangelizace, nebo rozdily mezi jednotlivymi konfesemi. Vétsinu misiondia vsak spo-
jovalo jedno: stavéli se do role uciteld, téch, ktéfi védi lépe nez domédci lidé, a ktefi je pfijeli
zménit.

Vitézny nastup Briti v Indii mezi ziskem Bengélska v r. 1757 a dobytim Pandzabu v r. 1848 zna-
menal v indické spole¢nosti fadu zmén iniciovanych novymi vladci. Zmény v drzbé pady a systému
plateb z ni, zavedeni britského vzdélani, pobrit§téni a sekularizace zakonodarstvi, nasledné od-
chod tradi¢ni aristokracie z jejich pozic a tvorba nové elity, vzdélanecké i mocenské. Uvidime,
7e vyznamnou roli v proméné Indie sehrdli pravé kiesfanst{ misionafi. Nositelé nadfazeného
kiestanského piesvédéeni pfitom neméli ze za¢dtku snadnou situaci. Vldda v Indii na konci 18.
stoleti misionafské aktivity piimo zakazovala. Kromé toho trval vliv Williama Jonese, Charlese
Wilkinse a dalgich prvnich britskych orientalisti, ktef{ k indickym nabozenstvim chovali dctu a
projevovali pro né mnoho porozuméni.

Branéni misiondiskym aktivitdm mélo jasny duvod: dosud nejistd vldda Vychodoindické spo-
le¢nosti reformovala hospodéfstvi ovladnutych tzemi a zaroven svidéla boje o dalsi ¢éasti Indie.
Spolecnost se obdvala, ze za daného stavu by misiondfi mohli vyvolat silné poboufeni domaciho
obyvatelstva. Politika nevmésovani tomu méla zabrénit. Indim bylo ponechéno jejich ndbozenské
pravo, dfednim jazykem ztstivala po Mughalech perstina, vldda ptavzala spravu mnoha chramd.
Prilom do nevmésovani znamenal zdkon spole¢nosti z roku 1813. ,,Frontdlni dtok proti hin-
duismu”? zaéal otevienim zemé pro kiestanské misiondie, ustavenim biskupa v Kalkaté pro véechna
dominia v Indii a vy¢lenénim uré¢ité sumy na vzdélani. Zakon z r. 1813 byl uspéchem tzv. evan-
gelistt, skupiny ufedniku Vychodoindické spole¢nosti pfesvédéenych o nezbytnosti christianizace
Indie. Patfili sem Charles Grant, jeden z poradcu guvernéra Cornwallise (vladdl v 1. 1786-98);
budouci guvernér Lord Macaulay, William Wilberforce a dalsi.

Pfes puvodni zdkaz misijni ¢innosti vSak v Bengdlsku pusobili od konce osmnéctého stoleti
baptisté. William Carey, John Marshmann a William Ward vyuzili dénské faktorie v Srirdmpuru.
Vénovali se sanskrtu i bengdlstiné a brzy rozvinuli znaénou publikaéni ¢innost. A prdvé Wardova
uz diive citovand kniha o historii a ndbozenstvi hinduistd obsahuje prvnf ndm zndmou dukladné&;jsi
studii o Caitanjovi (viz piiloha). Misionafi byli bezesporu odhodlani pokracovat i bez vladdni pod-
pory. Ale jejich publikace ovlivnily vedeni Vychodoindické sple¢nosti a nagli pfiznivce mezi evan-
gelisty. Wardova kniha neni jen prikopnickou praci popisujici dikladné rizné ndbozenské sméry
Indiie. Je to také plamennd vyzva k reformam a ndpravé indické spole¢nosti, ndbozenstvi a moralky.
Ward v pfedmluvé ke svému dilu ocerniuje nejen ndbozenské festivaly, chrdmy a uctivani ,,model”;
zavrhugje také indickouw mordlku, skolstvi a intelektudini schopnosti domdciho obyvatelstva.

Ward projevuje silnou nabozenskou nesnaSenlivost - my kiestané (ti spravné vétici) versus vy
pohané. Navic pregnantné formuluje evropocentrické, presnéji anglocentrické stanovisko: ,,Jedi-
nou zemi na svété, odkud by bylo mozno ocekdvat intelektudlni a moralni nadpravu Indie, je Velka
Britdnie.”* Predmluva k jeho knize pfichdzi s konkrétnimi ndvrhy reformovan{ indického skolstvi
a pravniho systému. Baptisticky misionaf naSel ohlas mezi evangelisty ve vladé Vychodoindické
spole¢nosti: v roce 1829 se guvernér Lord Bentinck p#ikldni na stranu anglicistl ve sporu o charak-
ter indického skolstvi. (Proti anglicitim vystupovali tzv. orientalisté, stoupenci vyuky v domdcich
jazycich.) Néasledovala slavnd Macaulayova instrukce z roku 1835, ustanovujici jako cil vyssiho
vzdélavani §ifeni zdpadniho védeckého poznani a jako jazyk k tomuto cili angli¢tinu. Odtud vedla
cesta k zalozeni vysokych kol britského typu v Kalkaté, Bombeji a Madrasu v padesatych letech
devatenactého stoleti. V roce 1834 byla zalozena pravni komise, jejiz price iniciovala sekularizaci
a postupné pobritsténi indickych pravnich systému (tj. tradi¢niho hinduistického a isldmského).
V roce 1833 se vlada vychodoindické spole¢nosti zacala vzdavat spravy chrami a povinnosti s tim
souvisejicich. Tento proces byl dokonéen v roce 1863 a znamenal dals{ krok v odcizenf novych
vladci od doméciho obyvatelstva. Pfedchozi vlddy bez ohledu na vyzndni obvykle piijimaly

SEDWARDES, M., British India 1772-1947, 1st ed., London, Sidgwick & Jackson, 1967, p. 131
4WARD, A View of the History, Literature, and Mythology of the Hindoos, Vol. 1., p. xvii
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tradicéni roli sprdvcu chramu a nabozenského Zivota (byli i vlddci tvrdé nesnégenlivi, jako Au-
rangzéb (1658-1707), ale to byly spise vyjimky).

Ward je péknym piikladem interakce ndbozenstvi a vzdélani s politickou moci. On a dalsi mi-
sionafi poskytli evangelistum v indické vladeé silné argumenty a zaroveri i ndvod pro reformy. Obraz
indického nédbozenského zivota byl v prvni fadé argumentem pro christianizaci a poevropsténi In-
die. Tento negativni obraz domaciho obyvatelstva pfispél k odcizeni a odtrzeni Briti v Indii od
mistnich lidi. Postupné se z kolonizdtoru utvofila separovand spole¢nost, vlddnouci vrstva kterd se
svymi podfizenymi komunikovala vét§inou jen v ufednich zalezitostech. V1ddcové se rozdélili na
skupiny podle ruznych pfedstav, jak v Indii vlddnout; evangelisty, utilitaristy, liberaly; ale vSechny
je spojovalo opovrzeni vu¢i domacimu nabozenstvi, vzdélani i institucim. ,,Do roku 1850 Britové
v Indii doslova institucionalizovali své opovrzeni véim indickym.”%

V roce 1830 zacind v Kalkaté pusobit Alexandr Duff, misionaf skotské cirkve a nadseny
obdivovatel Wardav. Ve své knize o indickych misiich argumentuje pro ,,pldn Prozfetelnosti
v podiizeni Indie Britdnii”%. Indickd ndbozenstvi zavrhuje jako ,,jeden z nejvétsich triumfi Sa-
tanovych”” Po diikladnych nivrzich politickjch, ekonomickych, vzdéldvaci a ndbozenské reforem
Indie, pfedlozenych v paté kapitole, nédsleduje kapitola, kde argumentuje s ruznymi prototypy
Britt, branicich se podpofe intenzivni evangelizace Indie (jako napf. ,,svétsky politik”, ,,ne-
premyslivy ekonom”, anebo ,,volnomyslenkaisky liberdl”®). Z4avérem vyzyva Brity k naplnéni
jejich kiestanské povinnosti - podpofe misionafské &innosti. Kromé toho, ze kniha poskytuje
promyslenou argumentaci a preciznf plan radikdlnich promén celé Indie, dava posvéceni civilizaéni
nadfazenosti a aroganci.

Je to Britanie a jeji civilizace, kterd byla ,,Prozietelnosti” vybrana k napravé svéta. V prvni
poloviné osmnéctého stolet{ zcela vymizel sympatizujici piistup prvnich britskych orientalisti,
vychézejici z osvicenstvi. William Jones byl schopen v doméci indické kultufe mnohé ocenit, stejné
jako prvni ptekladatel Bhagavadgity Wilkins a dal${ ,,otcové moderni indologie.” Jejich spojeni
s vladou Vychodoindické spole¢nosti bylo zcela konkrétni: Jones byl soudce a ke studiu sanskrtu
jej priméla praktickd potieba kolonidlni vlady rozumét mistnimu pravnimu systému, podobné i
Wilkins a Colebrooke pracovali pro vladu. Mazeme poukézat na jejich dnes kritizovany koncept
upadku indické civilizace. Ale nelze zpochybnit mnozstvi sympatii, které chovali k pfedmétu svého
studia (Jones napfiklad ve svém pfekladu Manuova zdkoniku doporuduje, aby Britové Indam jejich
pravni systém ponechali; v dopise p¥iteli mu pfipada nauka o reinkarnaci lidstéjsf nezli vize vééného
pekelného zavrzeni v kiestanstvi). Tento ocefiujici pifstup vychézel z osvicenského pojeti jednoho
lidstva, ucty ke starym civilizacim a také z deismu.

Co vedlo ke zméné piistupu viéi Indam? Nadfazenost misiondia a pro evangelizaci zapédlenych
ufednika, souédst evangelizaéni vilny, kterd se v Britdnii zvedla koncem 18. stoleti. Evangelizaéni
nadseni se projevilo zakladanim novych misijnich spole¢nosti; mezi lety 1792 az 1841 se jich objevilo
osm® Zatimco piedchozi misijni aktivity se zaméfovaly pfedevsim na Brity Zijici v koloniich, nyni
se centrum pozornosti pfesunulo na domorodce. Hlasatelem nové orientace byl baptista William
Carey, ktery své programové prohldseni (Christian obligation to the heathen, 1788) naplioval
zalozenim baptistické misijni spole¢nosti a pusobenim v Indii. Carey, Warduv kolega, byl mimo
jiné utitelem na hlavni gkole pro ufedniky Vychodoindické spoleénosti (College of Fort William,
Kalkata), kde mohl s pozehndnim vedeni §koly ptsobit na své zdky.'°

SEDWARDES, British India 1772-1947, p. 36

SDUFF, India and India Missions, p. 50

7ibid., p. 212

8ibid., p. 440-467

97 . the English Baptist Missionary Society in 1792, the London Missionary Society in 1795, the Scottish Mis-
sionary Society in 1796, the Church Missionary Society in 1799, the British and Foreign Bible Society in 1804, and
the Wesleyan Methodist Missionary Society in 1814. The United Presbytarian Church of Scotland Mission Society
was founded in 1835, the Edinburgh Medical Missionary Society in 1841.” Quotation in: HYAM, R., Britain‘s
Imperial Century 1815-1914: A Study of Empire and Ezpansion, 1st ed., London, B. T. Batsford, 1976, p. 51

10Jmenovani Careyho do funkce uéitele na kalkatské koleji je jinym piikladem vazeb misiondid s nékterymi ¢leny
Vychodoindické spole¢nosti. Carey o nabidce ucit ve skole napsal 15. Cervna 1801 Dr. Rylandovi: ”I always highly
approved of the institution, but never entertained a thought that I should be called to fill a station in it. To my
great surprise I was asked to take the Bengali professorship...I had but just time to call our brethern together, who
were of opinion, that, for several reasons, I ought to accept it, provided it did not interfere with my work of the
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Evangeliza¢ni nadSeni nebylo jedinym davodem rostouci arogance a opovrhovéni Brita v§im
indickym. Svou roli tu sehrdla akumulujici se zkuSenost vlddci, zkuSenost moci nad domécim
obyvatelstvem, stejné jako vzestup utilitdrnich doktrin pfedstavovanych praci Jamese Milla a jeho
syna Johna Stewarta Milla. V neposledn{ fadé také rostouci technickd vyspélost Britanie a jeji
nepopiratelné prvenstvi na svétovych motich. To vSe posilovalo presvédéeni kolonizdtora o jejich
zvldstnim a v kazdém pifpadé nadiazeném postaveni ve svété.!! Misiondii dodali vlddnoucim
kruhim pozehnani k ,,ndpravé” indickych poméru. Ndprava probihala podle evropskych hodnot,
podle méfitek civilizace pfivezenych z Velké Britdnie. Nejednalo se pfitom pouze o implantaci
britského nébozenstvi, prava, pojeti vlady anebo vzdélani. , Kiestanské aktivity s sebou nesly
nejen kiestanské uceni, ale i vnéjsi znaky evropské kultury - evropské oble¢eni, novd jména, nové
stravovaci zvyklosti. Vypadalo to, jako by se ¢lovék stal kiestanem tim, Ze nosil klobouk, jedl
hovézi a pil alkohol.”!2

Price misiondit polozila zaklady studia Caitanji a jeho tradice a také mnoha dalsich in-
dickych nabozenskych proudd. Jisté by bylo tifeba zvazit, co misionafi pfejali a na co navazovali
z ptedchoziho obdobi prvnich orientalistu. V kazdém piipadé vsak misoniiské my§lenky v mnohém
pfedstavovaly zlom v pfistupu: od zhusta pragmatického, ale ocetujictho zkoumani k oCerfiovani a
vyzkumu mificimu k pfedem uréenému cili: ukdzat ubohost indickych nabozenstvi v kontrastu se
vzne§enosti kiestanstvi. Misiondiskd intelektudlni prace také etablovala nékteré zdkladni charak-
teristiky vyzkumu, které pfevezme i rodici se véda. Z nasf typologie je vidét, jak se indologie
postupné rozvijela a zdrovéi zbavovala kiesfanského kontextu. Domnivime se viak, Ze nésledujici
charakteristiky, pochdzejici z dob propojeni védy s misijnimi zdméry, dlouho zistivaly, a dodnes
ovliviiuji sekuldrni védu:

1. Vijzkumnik, prislusnik zdpadni civilizace, je v pozici autority vici indickym lidem a jejich
ndboZenstvi. Vztah mezi zdpadnim ucencem o predmétem jeho zkoumdni je nerovny dialog -
vychdzi z pozice moci a nadiazenosti, presné ve smyslu Orientalismu definovdného Edwardem
Saidem: ,,...Orientalismus je zdpadni styl vlddy, restruktualizace a vlastnéni autority nad
Orientem.”3

2. Zapadni vzdélanec do indickych naboZenstvi predevsim promitd svd vijchodiska, své predpoklady
a presvédcent.

3. Vytvdii tak reprezentaci, novy obraz svého piredmétu zkoumdni, ktery casto s Zitym in-
dickym ndboZenstvim nemd moc spoleéného. Na zdkladé takové reprezentace si délaji o Indii
predstavu ostatni - ,,neodbornici”, paradoxné tento obraz prijimaji i samotni Indové!

4. Pri tvorbé reprezentace vznikaji Casto generalizace a klisé, které magi obdivuhodnou Zivotnost.

5. Vznikd celd tradice zdpadniho pozndni o Caitanjovi, jako jedna z vétvi obecnéjsi tradice
vyzkumu indickych ndboZenstvi. Md své pevné dané struktury, zdkladni vychodiska, metodologii

a své ,,klasiky”. Je to ,,systém citovdni praci a autord”*

Dobrym piikladem pienosu misionaiskych interpretaci do indologie je odsouzeni Krsny jako
pastevce krav a milence divek ve Vradzi, na které upozornil David Haberman.!® Pro visnuisty
Caitanjovy a Vallabhovy gkoly je Kréna ve Vradzi (neboli Vrnddvanu) Bih, ktery v mileneckych
vztazich s pastyikami vyjevuje nejdiveérngjsi podobu lasky mezi Nim a dusi. Milenecky vztah ke
Krsnovi (madhurja-rasa) byl od Sestnactého stoleti pfedmétem velmi propracované visnuistické
teologie.

mission...Both Mr. Brown and Mr. Buchanan (i.e. vice-provost in charge of the studies) were of the opinion that
the cause of the mission would be furthered by it...” (zdlraznéno nami), in: SMITH, The Life of William Carey,
p- 163

UHYAM, Britain‘s Imperial Century 1815-1914, p. 49-50

12EDWARDES, British India 1772-1947, p. 131

13SAfD, Orientalism, p- 3

4ibid., p. 23

ISHABERMAN, D., ”Divine Betrayal: Krishna-Gopal of Braj in the Eyes of Outsiders”, Journal of Vaisnava
Studies, II1. 1. (Winter 1994), p. 83-111
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Zéapadni interpretace zacinaji Wardovym tvrzenim, ze Rdma i Kr8na jsou ,,zbozsténi hrdi-
nové”16. Tato myslenka samotnd pietrvava v zdpadnich indologickych interpretacich o ptivodu
uctivani Krsny dodnes. Alexandr Duff jde dal a neset#{ kritikou:

,,-..podivejme se na chvili na charakter inkarnovanych osobnosti. Vezméme tu nejstastnéjs,
nejkrdasnéjsi a nejdokonalejsi z nich, jmenovité Visnua v podobé Krsny...Ve svém mladi si vybral
Sestndct tisic pastyfek, se kterymi ,,dovddél v bezuzdnych orgiich s tancem a zpévem”, jakoz i
ve v8ech necudnostech a frivolnostech hiisného pozitku...A jemu je tieba pricist vinu za vSechny
ty zavrzenfhodnosti, které musi kiestansk4 ¢istota navéky zastiit. Jaky kontrast k tomu vSemu je
charakter nageho vtéleného Vykupitele!” 7

Duffovo hodnocen{ se stalo autoritativnf reprezentaci a znovu a znovu jej opakovali autoii mi-
sionaiské i kiestansko-védecké provenience. Napiiklad Sherwood Eddy napsal v roce 1912: ,, Musim
postavit do kontrastu lidstvi Kristovo, ktery konal dobro, s nemoralnim vztahem Krsny s zenou
Rédhou...Smyslnost uctivani Kriny otrdvila v Bengdlsku samotné prameny Zzivota obrovského
mnozstvi lid{.” 8

,,Nemoralni” Kréna z Vrndavanu byl pozdéji oddélen od Krsny - mluvéiho Bhagavadgity. Tato
my§lenka vznikla ziejmé na zdkladé teze o uipadku indickych nabozenstvi, formulované prvnimi
britskymi orientalisy jesté v 18. stoleti. H. T. Colebrooke tehdy vyzdvihoval ,,védské” ndbozenstvi
dédvnych Indua v protikladu k ,,modernim” teistickym kultim. ,,Podle mych tuvah o skuteénych
déjinach hinduistického nabozenstvi bylo uctivani Ramy a Krsny visnuisty, stejné jako uctivani
Mahddévy a Bhavani Sivaisty a Saktisty, Siroce zavedeno od dob prondsledovani buddhisti a
dzinistd.”1?

Pozdgjsi orientalisté, jako H. H. Wilson a Monier Williams pfichézi s délenim indickych nabo-
zenskych déjin na védismus, brdhmanismus a hinduismus.2’ Myglenka tipadku zstdv4 a Monier
Williams ji aplikuje na vignuismus (jako souéést ,,pozdéjstho” hinduismu). Ve své knize o indickém
nabozenstvi nejprve vyklada spolecné charakteristiky visnuismu a pak detailné popisuje jednotlivé
visnuistické skoly. Nejhufe jsou na tom néasledovnici Vallabhy, protoze ,.jejich oddanost Krsnovi
degenerovala do nejzkazenéjsich praktik a cely jejich systém prohnil az k jadru.”?! Zde se Monier
Williams odkazuje na zndmy soudni ptipad s Vallabhovymi nédsledovniky ("Maharaj Libel Case”)
z roku 1862. Soud odsoudil ddajné nemorélni praktiky Vallabhovych stoupencu a s nimi i Krsnu,
milence pastyfek. V soudni pii prosadil toto odsouzeni Kriny skotsky misiondf John Wilson.22
Prohlasil:

,,Je historickou skuteénosti, Ze ¢im je ndbozenstvi mladsi, tim méné je moralnf a isté. V Indii
probéhly velké zmény co se tyka bohtl, zmény k horsimu...Skola vallabha¢djovet je nové v tom,
ze si vybrali Krénu v jeho aspektu dospivani, a nanejvyse jej v tomto aspektu uctivaji”.2?

Interpretace Johna Wilsona vedla k odsouzeni dilezitého aspektu visnuistické krsnovské tradice,
aby se o dvacet let pozdé&ji rozsudek stal argumentem ,,zhyralosti” vallabhovcli v prici Moniera
Williamse. Zapadni reprezentace se stala argumentem sama sobé. Zkazend vSak méla byt sama
vrndévanskd stranka Kriny, takze s vallabhovci jsou v jejich zkazenosti spojeni i ¢aitanjovci: ,,je-
jich (tj. Caitanjovych nasledovnikil) uceni a praktiky jsou velmi blizké u¢eni a praxi uz popsanych
vallabhgg¢4rjoved.” 24

Na pielomu 19. a 20. stoleti byla koncepce tdctyhodného Kr$ny z Bhagavadgity v kontrastu
k nemorilnimu Krgnovi z purdn §iroce pfijimdna. Profesor sanskrtu na univerzité v Londyné
Lionel D. Barnett uvadi v pfedmluvé ke své praci:

6WARD, A View of the History, Literature, and Mythology of the Hindoos, Vol. 1., p. Ixxiv

Y"DUFF, India and India Missions, p. 210-211

BEDDY, S., India Awakening, 1912, quoted in: Haberman, ,, The Divine Betrayal”, p. 89

9COLEBROOKE, H. T., ?On the Vedas, or Sacred Writings of the Hindus”, in Asiatic Researches 8, 1808, p.
421; quoted in: HABERMAN, Divine Betrayal, p. 90

20MONIER-WILLIAMS, Religious Thought and Life in India, Part L., p. 2

21ibid., p. 136

22John Wilson kromé misijni Ginnisti pisobil sedm let jako pfedseda bombajské pobocky Kréalovské asijské
spolecnosti (the Royal Asiatic Society), ucené spole¢nosti pro studium nabozenstvi, jazyka, kultury, pfirody, atd.
Je dalsim prikladem spojeni misionarskych zaméru s védou.

23 Maharaj Libel Case, Bombay, Bombay Gazette Press, 1862, p. 254-57; quoted in: HABERMAN, ”Divine Be-
trayal”, p. 89

24MONIER-WILLIAMS, Religious Thought and Life in India, Part 1., p. 138
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,,Jestlize jsem si dovolil zavrhnout bezcenné legendy, které se nakupily kolem uctivani Krsny,
neudinil jsem tak bez opravnéni ze strany vy$siho svédomi Indie. Minuly rok napsal uzndvany
indicky védec pan Cintdman V. Vaidja ve své Indické epice tato nebojicnd slova: ,Naprosto
odmitadme véfit pravdivosti téchto piibéht; zaddné skvélé jméno slavného muze nikdy neposkvrnily
tak hanebnd i kdyz dobie minén4 zkresleni’ (s.422); a déle fikd, Ze ,je jisté k vzteku a nepiijatelné,
aby ti, kdo recituji Srikrénovu Bhagavadgitu...méli véFit, ze Srikréna se vénoval milostnym hratkdm
s gépiemi z Vrnd4vanu, coz by u jinych bylo okamzité brdno jako hluboce bezbozné’ (s. 446).”2°

Obraz vytvoreny na zdkladé zdpadniho ndboZensko-kulturniho paradigmatu byl prijat jako prav-
divy samotngmi Indy. Citovany védec Vaidja je jednim z mnoha indickych intelektudli odchovanych
britskym vzdélanim. Ale i reforméatofi hinduismu v 19. stoleti, jako byli R&mmohan R&j, Dajananda
Sarasvati anebo R. G. Bhandarkar, jeden z intelektuélnich vudcu v zédpadni Indii na pfelomu 19.
a 20. stoleti, prijali kritiku Kr8ny, a zavrhovali Jeho uctivini a opévovani na zdkladé puran.
Kritika uctivani Krény ve Vrndavanu tak stdla u vzniku vyznamnych reformnich hinduistickych
hnuti. David Haberman ukazuje, jak stejny zamér v oddélen{ ,,moralntho a vzneSeného” Krsny
od ,,hrubého a chlipného” Krsny z Vrndavanu sehrdl svou roli v interpretacich Bankiméandry
Catterdziho, jedné z klicovych postav v reformach hinduismu 19. stoleti, a nékterych dalsich in-
dickych intelektudli.26

Duélni reprezentace Krény a snaha o jeho o¢isténi od ,,nemorélnich ndnosu” pokracuje dodnes:
piedni bengélsky spisovatel Kréna Caitanja podrobuje ostré kritice visnuistickou tradici a uéeni
svého jmenovce. Snazi se ukdzat, ze puvodné byl Krsna vzne§enym a moralnim Bohem, a takto je
popsan v Mahibharaté. Pozdéji pry ale visnuisti¢ti basnici a filozofové pfidali erotickou smyslnost
a Krsna, mluvéf Bhagavadgity, byl zapomenut. Hlavni kritiku spisovatele Kriny Caitnaji sklidili
vidnuisté ndsledujici Vallabhu (uvedeni soudniho pfipadu z r. 1862 a zpusob argumentace ukazuji
zietelné k Monier Williamsovi) a s nimi i tradice Caitanjova.

,,Bengalsky visnuismus je v kone¢né analyze erotickym estetismem dohnanym k 3ilenstvi.
Podle bengélského spisovatele zavinil degradaci Kr§nova uctivani pfedevsim Ripa Gdésvami, jehoz
,,groteskni transcendentalismus” je charakteristicky ,,divokou smési falesné oddanosti, tajené ero-
tiénosti a zmatené uéenosti.” 28

V procesu oddéleni Kr§ny z Vrnddvanu od Krsny z Bhagavadgity se zfejmé promitlo i kolonidln{
definovéni sebe (Arjové — indoevropsti pifbuzni) vidi mistnim obyvatelim (Drévidim). Moralni
Krsna, dédic vzneSeného ndbozenstvi Arjﬁ (,,my”) byl ddajné pozdéji degradovdn do podoby
Krény, milence pastyiek, vlivem mistnich v4gnivych obyvatel (,,0ni”).2°

Pripomenime, ze nadfazenost kolonizatoru v Indii i jinde byla typickym postojem druhé poloviny
19. stoleti a pokracovala vlastné az do rozpadu kolonidlniho systému po druhé svétové vélce.
Vychézela z pfedstavy o zebfitku ndrodi podle své civilizovanosti, na kterém Anglosasové zaujimaji
nejvyssi postaveni. Pavod téchto ideji vede k Jamesi Millovi (zemfel 1836), ktery chtél urcit
,,skuteéné postaveni hinduistii na civilizatnim zebiicku.”3? Podle néj hinduisté stoji jesté nize
nezli Arabové a Turci. James Stewart Mill otcovu tezi jesté rozvinul: nejvyse stoji Anglosasové,
po nich Némci, ddle Francouzi a dalif evropské narody. Nejnize ndrody Orientu a Afriky.3' Zde,
a také u Cuviera, Gobineaua a Roberta Knoxe nachézel rasismus a kolonialismus své myslenkové

227

25BARNETT, L. D., The Heart of India, p. 5-6

26HABERMAN, ”Divine Betrayal”, p. 97-103

2TKRISHNA CHAITANYA, The Betrayal of Krishna, Delhi, Clarion Books, 1991, p. 444; quoted in: HABER-
MAN, ”Divine Betrayal”, p. 86

28KRISHNA CHAITANYA, The Betrayal of Krishna, p. 457-58; in: HABERMAN, p. 86

29HABERMAN, ”Divine Betrayal”, p. 103-105. Nebylo by bez zajimavosti diikladné zpracovat otdzku vlivu
jazykovych a rasovych teorii 19. stoleti na studium bhaktickych tradic obecné. Britové vytvorili teorii o invazi
Arjﬁ do Indie (datovali ji nékdy kolem roku 1 500 pf. Kr.), aby vysvétlili pfibuznost indickych, pfedovychodnich a
evropskych jazyku a zarovéi vytesili otdzku zaniku civilizace v pofi¢i Indu. Tato teze se mohla spojit s predstavou
upadku indickych nabozenstvi, kdysi (ve ,,védské” dob&) vzneSeného systému. Spolecné s kiestanskymi kritérii
morélky a ndbozenstvi pfedchozi myslenky snadno vedou k zdvéru, ze emocionalni bhakti byla pozdéjsim vyvojem,;
neboli degradaci pivodniho moralniho ndbozenstvi. Teorie o invazi Arji do Indie byla v poslednich letech mnoha
odborniky odmitnuta a probihaji ¢etné diskuse hledajici nové feSeni. Pfitom debata o Arjl’ch je zaroven debatou
o puvodu a datovani staroindické nidbozenské literatury a ndsledné ovliviiuje i pohled na visnuistickou bhakti.

30quoted in: HYAM, Britain‘s imperial century 1815-1914, p. 39

31ibid., p. 39
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zdroje. Duffova mys$lenka o britské vladé jako nédstroji Prozietelnosti dopadla na drodnou pudu.
Britové se citili byt povolani k népravé svéta a rozsifen civilizace, nebof ndbozensky i naciondlné
se povazovali za vrchol vyvoje lidstva. V rasovych teriich se odrazily i myslenky Darwinovy evoluéni
teorie.32

Moc dand Britim ,,Prozietelnosti” viak stila na védéni, na znalostech o podiizenych narodech,
a dileziti lidé impéria si toho byli dobfe védomi. Jeden pFiklad za v8echny: Lord Curzon (mistokral
Indie v 1. 1899-1905) byl iniciativnim ¢lenem komise pro zalozeni gkoly orientdlnich studii. V zaf{
1909 piesvédéoval horni snémovnu britského parlamentu o nutnosti existence takové instituce:

,,---nase znalost, a to nejen pouhd znalost jazyka obyvatel Vychodu, ale téz znalost jejich
zvykl, citéni, tradic, jejich historie a ndbozZenstvi, nase schopnost porozumét takzvanému géniu
Vychodu, je jedingm zdkladem, na kterém muZeme postavit a v budoucnu udriovat pozici, kterou
jsme dobyli...(kurzivu dod4véme)” 33

Skola vznikla v roce 1917 a dodnes je jednim z hlavnich svétovych center studia Indie a dalsich
asijskych zemi (jednd se o London University School of Oriental and African Studies).

V prvni poloviné 20. stolet{ stale pokracuje dédictvi kiestanské nadiazenosti a védy ve sluzbach
impeiralismu. Co tato doba pfinesla ve studiu aitanjovského vignuismu? Upevnéni a opakovani
piedchozich reprezentaci predeviim. Projevilo se to v prvni souhrnné monografii o Caitanjovi
od Melvilla Kennedyho.?* Kniha konéi srovndvanim Caitanjova uceni s kiestanstvim. Srovnéni
vyzniva v naprosty neprospéch indické tradice, kterd ,,nenf schopna sebekritiky” ve smyslu racio-
nélniho a etického zkoumani, je ,,slaboduchd” apod.® M. Kennedy ani nezaregistroval revitaliza¢ni
caitanjovské hnuti iniciované Bhaktivinédem v druhé poloviné devatenactého stoleti, vychazejici
pravé ze sebekritického pFistupu a usilujici o obnovu ortodoxie v pavodnim Caitanjové duchu.
V dobg, kdy Kennedy na své knize pracoval, uz pusobil Bhaktisiddhantuv Gaudija Math s inten-
zivni publikaéni a prednaskovou ¢innosti.

Encyklopedie opakuji obraz vytvoifeny Wardem a pozdéji upraveny H. H. Wilsonem a Monier
Williamsem. Naptiklad ¢lanek profesora Gedena v Hastingsové encyklopedii z roku 1910 popisuje
jako cil Caitanjova uceni ,ztratu individuality a mystické splynuti s Nejvy3sim” a navic obsahuje
tivahu 0 mozném vlivu kfestanstvi na tradované pribéhy o Caitanjové narozeni. Autor se odkazuje
na prace Wilsona, Moniera Williamse, E. W. Hopkinse a dalsich autorit.?® Zapadni tradice odkazi
a citaci se upeviiuje a nabyva na mohutnosti pracemi profesora Farquhara, historika Macnicola,
Estlina Carpentera a dalsich (viz pfedchozi kapitola).

Tradice poznani o Caitanjovi vytvofend zdpadnimi misiondfi a védci se roziffila i v Indii
samotné. Uz nékolik generaci indickych védcu, zabyvajicich se ndbozenstvim, bylo vychovano
na britskych univerzitadch. Ptijali britskd métitka a metodologii, pfispivali do britskych odbornych
¢asopist a byli ¢leny britskych u¢enych spoleénosti. Je zcela namisté zeptat se s Edwardem Saidem,
nakolik se Orient u¢astni své vlastni Orientalizace®”; nakolik Indové piijali a ddle nesou obraz sebe
sama, vytvofeny britskymi kolonizatory?

V dobé naseho zajmu se dale rozvijela i samotnd Caitanjovskd tradice a jeji vzdélanci psali
a predndgeli, diskutovali a pfemysleli. Vime, Zze nékteii z nich se pokouseli oslovit své krajany
a dokonce i Evropany. Tato stranka setkdvéani by si zaslouzila dalsi zkoumani. Pro zdpadni svét
a mnoho Indi stojicich mimo Caitanjovu tradici véak dlouho Caitnaju pfedstavovaly piedevsim
zapadni reprezentace. Walther Eidlitz jesté v Sedesatych letech 20. stoleti pise o ,,velké propasti,
ktera v dnesni Indii oddéluje anglicky vzdélané indology na univerzitach a vzdélance stojici ve své

29
1

328aid v této souvislosti upozoriiuje na nasledujici tituly: MICHEL, Charles P., ” A Biological View of our Foreign
Policy” in: HUXLEY, Thomas Henry, The Struggle for Existence in Human Society, 1888; KIDD, Benjamin, Social
Evolution, 1894; CROZIER, John B., History of Intellectual Development on the Lines of Modern Evolution,
1897-1901; HARVEY, Charles, The Biology of British Politics, 1904; quoted in: SAID, Orientalism, p. 233

33CURZON, George Nathaniel, Subjects of the Day: Being a Selection of Speeches and Writtings, London, George
Allen & Unwin, 1915; p. 28; quoted in: SAfD, Orientalism, p. 214

34KENNEDY, M., The Chaitanya Movement. A Study of Vaispavism in Bengal, 1st ed., Calcutta, Y.M.C.A.
Association Press, 1925

35ibid., p. 242-45

36HASTINGS, J., Encyklopaedia of Religion and FEthics, 1st ed., Edinburgh, T. & T. Clark, 1910, Vol. III., p.
334-35

37SAID, Orientalism, p. 325
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vlastni tradici.”3® Upozoriiuje na mnozstvi praci v domécich jazycich, vznikljch v éaitanjovské
tradici, které na indickych univerzitiach sotva nékdo cetl a v Evropé o nich nikdo nevi.

4.2 Vlna védeckého zdjmu o Caitanju p#inasi revizi pied-
chozich postoji

Co se zménilo v zdpadnim poznivani Caitanji od Sedesitych let 20. stoleti? Urcité mnozstvi
vzdélanci, ktefi se vignuistickym svétcem zabyvaji. Prvnich sto Sedesdt let zkoumdni charak-
terizovaly celkové piehledy indickych nibozenstvi zahrnujici kapitoly nebo paséze o Caitanjovi
(s vyjimkami praci H. O. Stursberga, M. Kennedyho, A. Bakea a W. Eidlitze) a platilo Eidlitzovo
upozornéni citované vyse. V roce 1992 uz pise Edward Dimock v pfedmluvé ke sborniku rozhovort
s vice nez dvaceti zdpadnimi védci zabyvajicimi se Caitanjou: ,,Dnes na policich knihoven najdete
nejen knihy vétsiny, nebo snad v8ech autori pfedstavujicich se v této knize, ale téz stovky dalsich
v mnoha jazycich.”3?

Védci zkoumaji stéle vice aspektt Caitanjovy tradice: filozofii, teologii, poezii, drama, hudbu,
architekturu, socidlni aspekty tradice, otdzku vztahu mezi Zenami a muzi a mnoho dalsich (jisty
kvalitativni zmény. Zdpadni akademici nejenze si vice uvédomugi rozdil mezi svou tradici pozndni
o vzdélanci stojicimi v Caitanjovské linii, ale také zacali tyto své protéjsky z caitanjovské tradice
brdt jako rovnocenné partnery v dialogu a snaze o pozndni. Tuto velkou proménu ve srovnani s
minulosti ukazuje napiiklad vznik specializovaného ¢asopisu pro visnuistickd studia v roce 1992
(Journal of Vaisnava Studies), ve kterém se setkdvaji ndzory a vysledky vyzkumu védct ruznych
nézorovych orientaci s pracemi visnuistickych vzdélanci. Od roku 1993 vychézi ¢asopis ISKCONu
(ISKCON Communications Journal), poskytujici také prostor k diskusim visnuistt s védci jiného
pfesvédéeni (i nendbozenského).

Ptedstavitelé obou stran se setkdvaji na védeckych konferencich, které se nezaméfuji uz jen na
zkoumdni visnuistické tradice samotné. Napiiklad v lednu 1986 probéhl svétovy kongres na téma
sjednoceni védy a ndbozenstvi za icasti vice nez jedendcti set delegitl reprezentujicich filozofii,
teologii nékolika svétovych nabozenstvi, socidlni védy, fyziku, chemii a dalsf obory.*® Kongres byl
organizovan zdpadnimi visnuistickymi védci.

Se zménami piistupu roste uvédoméni vlastnich omezeni a predsudki, které s sebou vyzkum
caitanjovské tradice dosud prinégel. Uz jsme uvedli ¢lanek Davida Habermana o dudlni reprezentaci
Krény (Divine Betrayal), ve kterém navrhuje pfenést pozornost na oblasti zamitnuté uéenci ko-
lonidlniho 19. stoleti. Dr. Kim Knot poukazuje na problemati¢nost zdpadniho zkoumani v sou-
vislosti s rozdilnymi ndzory na datovani dulezitych visnuistickych pisem, jako je Bhagavadgita a
Bhigavatapurana. Jeji postteh mé vsak obecnégjsi platnost:

,,UVeérili jsme spravnosti urcitého pohledu jak na pfiblizné datovani sanskrtskych texti, tak
i na vyznam a pouziti pojmu jako védsky a $ruti; a véfime tomu téméf tak pevné jako vétSina
viSnuistu svému pohledu. Za obéma ndzory - pohledem oddanych a pohledem akademiku, stoji
intelektudlni a kulturni tradice; problém spoéivd v tom, ze akademicka tradice se snazi porozumét
a vysvétlit tradici oddanosti objektivné a empaticky zdrovéi. A to je tézké, kdyz to, co ma byt
pochopeno a vysvétleno, spoc¢iva na radikdlné odlisném zptusobu uvazovani od mysleni, na kterém
stavi sama akademick tradice. Naptiklad soucasné zdpadni studium déjin, koncept intelektudlniho
vyvoje atd.”4!

Zéapadni akademici napravuji negativni dédictvi di{véjsiho vyzkumu, jakym byl napiiklad diraz
na jazykové rozbory textl bez ohledu na tradici, kterd tyto texty pfeddva. Piikladem je odpovéa

38EIDLITZ, Krsna-Caitanya, s. 19

39Foreward by Edward C. Dimock in: ROSEN, Vaisnavism, p. vii

40Konference probéhla 9. — 12. ledna 1986 v Mumbaf, Indie. Organizatofi vydali sbornik: SINGH, D. T. and
GOMATAM, R. (ed.), Synthesies of Science and Religion. Critical Essays and Dialogues, 1st ed., San Francisco -
Bombay, The Bhaktivedanta Institute, 1987

4 KNOTT, K., ”Problems in the Interpretation of Vedic Literature: The Perennial Battle Between the Scholar
and the Devotee”, ISKCON Communications Journal, I. 2. (June 1993), [journal on-line]; available from
www.iskcon.com / icj / icj.htm; Internet
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profesora Hopkinse na ¢lanek madarského indologa Dr. Vekerdi ,,Jeho bozskd milost a revize
Bhagavadgity.” 42 Dr. Vekerdi napadl Bhaktivéddntu Svdmiho Prabhupédu, zakladatele ISKCONu,
za jeho preklad a vyklad Bhagavadgity. Indologova kritika vychdazi zietelné z ucenecké znalosti
sanskrtu a jeji akademické tradice (Vekerdi uvadi prace madarskych a indickych indologi na
podporu svych tvrzeni). Profesor Hopkins odpovidd na argumenty madarského kolegy a ukazuje
jeho zdsadni neznalosti indickych textt a viSnuistické vykladové tradice, ze které Bhaktivédanta
Svami vychézel .43

Vyrazny posun od logocentrismu (dirazu na text a jeho jazykovy rozbor) k vyzkumu zivé
tradice oteviel Alexander Bake pfipojenim notového ziaznamu nékolika Caitanjovskych pisni ke
svému ¢lanku z r. 1948 (viz piilohy).** V indickych ndbozenskych tradicich mé zvuk klicovy
vyznam. Zpivané ¢i recitované slovo je v samotném centru visnuistické praxe a je zdkladem
ndbozenského prozitku véricich. Zépadni orientace na vizudlni vnimani muze byt proto z indické
strany chdpana jako omezeni reality, ba dokonce jako zameéfeni se na jeji povrchnéjsi projev.
Prilom v zépadnim porozuméni v tomto sméru znamenal i &ldnek Norvina Heina o Caitanjovi a
teologii svatych jmen z roku 1976,%° n4sledovany dikladnou praci G. Becka o indické teologii rozv-
inuté kolem svatého zvuku, ktery povazuje za ,,mysterium magnum” hinduismu.*® Vignuistické di-
vadlo poutavé zpracoval John S. Hawley*?, poutni aspekty krénovské tradice Vrnd4vanu piiblizuje
David Haberman.*® Posledni tii autory spojuje vlastni dlouhodob4 zkugenost s piedmétem svého
zkoumdani. Nejsou to ucenci pigici svd pojednani pouze na zdkladé cetby. Hawley se zicastnil
krgnovského podzimniho festivalu ve Vrnddvanu a Guy Beck sam provozuje tradi¢ni indickou
hudbu. Haberman popisuje své zkuSenosti z dvé sta mil dlouhé pouti po Vrndavanu a je pitkladem
jim propagovaného ,,vicedimenzionalniho” ptistupu k vyzkumu ngbozenstvi. Habermanova termi-
nologie pouziva slov jako je ,,prozitek”, ,pocit” a ,,laska”.*°

Préace uvedenych autora svédéi o tom, nakolik si védci v poslednich tfech desetiletich uvédomuji
oblasti diive zamftnuté, nakolik v dédictvi své tradice zkoumdni rozlisuji umélé konstrukty a
pfedsudky od cennych zjisténi. Budoucnost ukdze, do jaké miry zdpadni védci pfekonali dlouho
udrzovanou pozici ,,0bjektivni” (a také koneéné) autority vuéi Gaitanjovskému vignuismu a in-
dickym ndbozenstvim obecné. V kazdém piipadé od Sedesatych let probihd vyrazny posunu k méné
predpojatému, otevienéjsimu a sebekriti¢téjsimu badani, jehoz cilem je hlub&i pochopeni. Pro¢
doslo k takovym zméndm?

Domnivame se, Ze skupinu pfiéin muzeme rozdélit do dvou éasti:

1. Od 3edesdtych let 20. stoleti stile vijraznéjsi pritomnost Caitanjovské tradice v zdpadnim
SUELE.
2. Zmény v mocenském postaveni zapadnich zemi a vyrazné problémy v samotné zdpadni spo-
leénosti.
Nejprve indi¢ti uéitelé a po nich mnoho jejich zdpadnich zdka piSe v anglicting i jinych
zdpadnich jazycich; rostouci pocet visnuisti pusobi na akademické ptudé (nejprve jako jednotlivci;
pozdéji v akademickych centrech®®). Aktivita visnuistickych vzdélanct iniciovala velmi plodné de-

42 Anglicky pieklad tohoto ¢lanku z 24. listopadu 1995 in: ISKCON Communications Journal, I11. 2. (December
1995), p. 97-98

43HOPKINS, T.J.,” A Response to Joseph Vekerdi”, ISKCON Communications Journal, 111. 2. (December 1995),
p- 99-103

44BAKE, A., ”Cri Chaitanya Mahaprabhu. [with musical illustrations]”, p. 296-305

45HEIN, N. J., ”Caitanyas ecstasies and the theology of the name.”, originally in: B. L. SMITH (ed.), Hinduism:
New Essays in the History of Religions, Leiden, E. J. Brill, 1976; reprint in: Journal of Vaisnava Studies, II. 2.
(Spring 1994), p. 7-26

46BECK, G. L., Sonic Theology. Hinduismus and Sacred Sound., 1st ed., Columbia, University of South Carolina
Press, 1993, p. 3; pro nase téma je dtlezita kapitola o vi§nuismu (s. 172 az 203)

4THAWLEY, J. S. in association with SHRIVATSA GOSWAMI, At Play with Krishna. Pilgrimage Dramas from
Brindavan, 1st ed., New Delhi, Motilal Banarsidass, 1992

48K. K. KLOSTERMAIER (rev.), ”D. L. HABERMAN, Journey Through the Twelve Forests, New York and
Oxford, Oxford University Press, 1994”7, Journal of Vaisnava Studies, II. 3. (Summer 1994), p. 181-82

49ibid., p. 182

50Such as The Bhaktivednta Institute in San Francisco and The Institute for Vaishnava Studies at the Graduate
Theological Union, Berkeley, United States, and The Centre for Vaishnava and Hindu Studies at Oxford.
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baty s mnoha akademiky. Také pFitomnost ¢aitanjovskych komunit a chrdmua na zdpadeé, jejich
festivaly a jind kazatelskd ¢innost, pFitahuji pozornost sociologu, pedagogu, psychologu a jinych
odbornikt. V neposledni fadé stoji mezindbozensky dialog, na kterém se ¢aitanjovci stale aktivnéji
podileji.>!

Rostouci sebekriti¢nost a otevienost zdpadnich vzdélancl je v indologii poslednich desetileti
ziejmé. Za v8echny uvadime tii odborniky. Wilhelm Halbfass ve své knize o filozofickém dialogu
Evropy a Indie klade dulezité otdzky:

,,Je vztah mezi Indii a zdpadem interakei dvou tradic? Je moderni Zapad pofdd jesté tradici? Je
jeho zpusob jedndni s jingymi tradicemi, jsou jeho metody objektivizujiciho historického a antropo-
logického vyzkumu stdle cestami mezikulturni komunikace, interakce ¢i dokonce dominance? Ne-
ndrokugi si prdvo na zajisténi nééeho univerzdlnéjsiho, to jest média a rdmce komunikace, a svo-
bodu pristupovat a ,,porozumét” jakékoli tradici ,,objektivnim”, védeckiym zpusobem? Anebo toto
dosaZeni univerzality skrijud jing, pravdépodobné zdkladnéjsi a hife postiZitelny problém v komu-
nikact mezi objektivizugicim ,,vyzkumem”, udrZugicim si odstup, na jedné strané, a odevzddanim se
#ivé tradici na strané druhé?” (zdiraznéno némi)>?

Halbfass se kloni ke Gadamerové ndzoru, ze moderni historicky vyzkum je pokracovanim
tradice, a ze samotny postoj historického badani a porozuméni je konkrétnim zpusobem byti
v radmci evropské tradice. Téze se, jestli je snaha o historické porozuméni evropocentrickd, anebo
ji najdeme i u jinych tradic. Nab4dd4 k uvédomeéni si vlastnich postoji a pfedsudkid v dialogu
s Indif.?3

Albrecht Wezler poukazuje na skutecnost, Ze ,,...rekonstrukce indické kulturni historie je z4-
padnim ddrkem Indii, af uz vezmeme samotny koncept historie, anebo filologii.”>* Wezler vyvraci
rozsifené klisé o nehistori¢nosti India a argumentuje pro schopnost Indu mit vlastni, zdpadem
neovlivnény vyklad svych kulturnich déjin. Ronald Inden zase ve své knize aplikuje Saiduv koncept
Orientalismu (jako dominance a restruktualizace Orientu Zdpadem) na studia Indie.?®

Domnivdme se, Ze vyrazné se na promené pristupu Zapadu podilely povdlecné politické zmény,
predevdim rozpad kolonidlniho systému (osamostanéni Indie v r. 1947) a presun velmocenského
postaveni z Britdnie do Spojenyjch stdti. Ukdzali jsme jiz, ze véda jako soucédst kultury byla spojena
s koloniédlni vlddou v Indii. Po rozpadu britského impéria bychom tedy mohli oc¢ekdvat vyrazné
zmény v indologii a ptibuznych disciplindch. Takovy vyrazny posun v piistupech skute¢né nastal,
se zpozdénim zhruba dvaceti let od formdlniho osamostatnéni Indie. Tim ovSem netvrdime, Ze
nepokracuji zdpadni tendence k dominanci intelektudlnf ¢i kulturni.

Bylo by zajimavé zjistit, zda byl mocensky posun z Britdnie do Spojenych stati provazen i
kvantitativinim posunem v indologii: drzi americké univerzity a jejich vyzkum prvenstvi v mnozstvi
publikaéni ¢innosti, konferenci atd.? Nakolik uddvaji novy smér badani? Pro Caitanjovu tradici
plati americké prvenstvi nepochybné, utvrzeno koincidenci mezi ¢innosti prvnich americkych od-
bornika (Dimock, Hopkins, O‘Connel) a rozsifenim ¢aitanjovského visnuismu ve Spojenych statech
(v podobé ISKCONu).

Dalsim duvodem maiZe bijt ztrdta sebejistoty tak charakteristické pro predchozi obdobi: presvéd-
¢eni o zdpadni civilizovanosti a vyspélosti konce 19. a zacatku 20. stoleti bylo notné otieseno
krutosti a zradnym rozsahem dvou svétovych vélek, nasledovanych hospodafskymi a socidlnimi
otfesy. Technicky rozvoj se ukazuje jako dvousecnd zbran a je otdzkou, nakolik mnozZstvi vyrobku
a technickych zlepSen{ vede k zamyslenému zlepSen{ lidského zivota. Primyslova vyroba vede téz
k vétsi zavislosti ¢lovéka na systému, nehledé na dopad prumyslu na pfirodu, a na fakt, ze mnoho
technickych objevi bylo uéinéno pro vojenské ucely.

Zapadni spolecnost se potyka s rozpadem rodiny, ktery nesmirné ovliviiuje vSechny ostatni sféry

51Napiiklad v lednu 1996 probéhla visnuisticko—kfestanskd konference za ticasti nékolika kiestanskych teologii
z Oxfordu; viz CRACKNELL, K., ”Conference Report on: The Nature of the Self, A Vaishnava-Christian Confer-
ence”, ISKCON Communications Journal, IV. 1. (June 1996), p. 77-82

52HALBFASS, W., India and Europe, p. 166

53ibid., p. 164-67

54WEZLER, A., "Towards a Reconstruction of Indian Cultural History: Observations and Reflections on 18th
and 19th Century Indology”, Studien zur Indologie und Iranistik, 18 (1993), s. 318

55INDEN, R., Imagining India, 1st ed., Cambridge, Mass: Blackwell, 1990; knihu bohuZel nemdme k dispozici,
pouze citdt a odkaz in: HABERMAN, D., ”Divine Betrayal”, p. 103
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lidského Zivota. Jednim z dokladu jsou statistiky zmén v rodinném zivoté Ameri¢ant, probihajici
od sedesatych let dvacdtého stoleti do roku 1997 (a odpovidajicich dlouhodob&jsimu trendu).
Statistky prozrazujf rychly ndrist velmi zdvaznych problémi.’® Vsechny tyto skute¢nosti mohly
vést k vétsi sebekriti¢nosti a zméné postoju zdpadnich védct vadi jinym (a tedy i indickym)
nabozenstvim a kulturdm.

56

1. ,,Pocet nemanzelskych porodu se zvysil vic nez o 400 procent.”
2. ,,Procento rodin s jednim rodi€em je vic nez tfikrat vyssi.”

3. ,,Pocet rozvodu se vic nez zdvojnasobil. Mnozi ptredpovidaji, ze asi polovina novych manzelstvi skonéi rozvo-
dem.”

4. ,,Sebevrazd mladistvych pfibylo téméf o tfista procent.”

5. ,,Nejvétsi zdravotni problémy americkych zen ma na svédomi nésili v rodiné. Cty¥i miliony Zen rocné trpi
bitim od svych partnert.”

6. ,,Jedna ¢tvrtina mladistvych onemocni nemocemi prendSenymi pohlavnim stykem je§té pfed ukoncenim
stfedni skoly.”
in: COVEY, S. R., Sedm ndvyki $fastné rodiny, 1. ¢eské vydéani, Praha, Columbus, 1999, s. 25
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Kapitola 5
P#i¢iny tdspéchu Caitanjovy mise

5.1 Je ISKCON pirenesenim tradice anebo tpravou pro Za-
pad?

Konverze k Caitanjovskému visnuismu pro nds predstavuje nejzajimavéjsi typ postoje zdpadnich
vzdélanci. Pfed objasnénim pfi¢in konverze v8ak povazujeme za nutné podivat se na povahu
takového obratu. Zameéfime se predevsim na ISKCON (Mezinarodni spoleénost pro védomi Kriny),
nebot vétsina zépadnich vzdélanci-konvertiti jsou Zéci Bhaktivéddnty Svdmiho Prabhupédy a
tedy né&jakym zpusobem spojeni s ISKCONem. Ohledné autenti¢nosti této organizace probéhlo uz
nékolik diskusf a napiiklad v ¢eském prostiedi je v této otazce stdle mnoho nejasnost{ a zkreslujicich
informaci.! Nejprve se podivejme na ¢asto kladenou otazku, jaky je vztah ISKCONu a hinduismu?

Samotny termin hinduismus je znaéné problematicky a odbornici se dnes déli v zdsadé na
dvé skupiny podle ndzoru na jeho oprdavnénost. Zatimco jedni dokazuji, ze se jednd sice o vagni,
nicméné uzite¢ny termin oznacujici mnozstvi ndbozenskych tradic s nékolika spole¢nymi prvky,
jini jej odmitaji jako konstrukt, ktery byl vytvofen orientalisty v devatenactém stoleti, a pro
mnozstvi ¢asto velmi odlisnych a protichlidnych doktrin indickych ndbozenstvi jej povazuji za
nepouzitelny. My se klonime spiSe k nizoru druhému. Misto hinduismu navrhujeme pouzivat
radgji konkrétnéjsi terminy oznacujici jednotlivé tradice, v nasem ptipadé vignuistickou bhakti.
Z tohoto pohledu je ¢aitanjovska tradice jednou z vétvi visnuistické bhakti. Jak ov§em podotknul
Charles Brooks, pro neinformovanou vefejnost je ,,hinduismus” termin nosny, a proto by se dalo
ifci, ze Caitanjova tradice pat¥{ do §ir§tho rdmce hinduismu. Pokud je ISKCON autentickjm
pokracovanim Caitanjovy linie, je zarovén i autentickym visnuistickym hnutim (a pro vefejnost
jednim z proudut hinduismu). Jak by ale bylo mozné, aby se ¢lovék narozeny mimo kastovni systém
mohl stat najednou jeho uzndvanym ¢lenem a dokonce ¢asto knézem, brahmanem?

Meéritka pro autenti¢nost nebo neautenticnost ISKCONu budeme hledat ve tfech zdrojich.
Nejprve v tradici samotné. Z prehledu Caitanjova Zivota a uceni, stejné jako z dalsf historie jeho
tradice, popsanych ve druhé kapitole, je odpovéd na otdzku moznosti konverze bezkastovnich
ziejmé. Podivame se dukladnéji na zdroje visnuistické otevienosti a uvedeme vice piikladu z
historie Caitanjovy skoly. Dalsim méfitkem autenticnosti ISKCONu budou postoje Inda. Jak se
divali a divaji na ISKCON? Ptijali jej za ,,svij” anebo jej odmitaji? A nakonec se sezndmime
s ndzory nékterych pfednich zdpadnich védct (nikoli v8ak konvertita k visnuismu).

Podoby visnuismu z doby pfed Kristem jsou ndm do zna¢né miry neznamé. V kazdém piipadé
v8ak uz ze druhého stoleti pfed Kr. mame archeologické dukazy o konverzi cizince k vi§nuismu.
Jedn4 se o tzv. Heliodortv sloup, neboli bésnigarsky népis. Recky velvyslanec na dvore jednoho

1Caitanjovské tradici se u nés vénoval pouze Dusan Zbavitel (viz jeho pfehled déjin bengdlské literatury a také
prednédsky). Pfimo ISKCONem se zabyvd DuSan Luzny (LUZNY, D., ,,Socidlné — ekologické prvky v hnuti Haré
Krsna”, Religio, VIL. 2. (listopad 1999), s. 189-198, a chystand kniha v nakladatelstvi Votobia) a Milo§ Mrazek
(MRAZEK, M., Déti modrého boha, 1. vydéani, Praha, DINGIR, 2 000). Kniha posledné jmenovaného je solidnim
souhrnem zdkladnich informaci o Caitanjovské tradici a ISKCONu, i kdyz bychom ji vytknuli nékolik nedostatki.
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z kralu v severozdpadni Indii nechal vztyc¢it votivni sloup, na kterém se hlasi k ucitivani Vasudévy,
tedy Krény (syna Vasudévy), a oznacuje se jako ,,bhégavata”, titul pouzivany dodnes pro oddané
viSnuisty. Z népisu je ziejmé, ze v této dobé uz byla §iroce rozsitena Mahabharata, jejiz soucdsti
je Bhagavadgita. A pravé v Bhagavadgité nachdzeji vidnuisté verse na podporu otevienosti Krsny,
Boha, viéi véem lidem bez ohledu na zrozeni. ,,f synu Prthy, ti, ktei{ u mne nachédzeji dtociste,
ackoliv hiigného (nizkého) zrozeni, zeny, vaisjové (kupci), stejné jako sidrové (délnici), ti dojdou
nejvyssiho cile.”? Ve versi je vyznamny obrat papa-yonayah, hifsného zrozeni, kam patii lidé
zrozeni mimo kasty.

Pro visnuismus obecné a Caitanjovskou tradici specificky je jednim z hlavnich textt Bha-
gavatapurana. V rozsdhlém textu (osmnéct tisic versl) je mnoho mist dokazujicich otevienost
visnuistické bhakti vuéi lidem nizkého a bezkastovniho puvodu. V modlitbadch mluvéiho Bhagava-
tapurdny Sukadéva se doc¢teme: ,,Kirdtové, Hinové, Andhrové, Pulindové, Pulkasové, Abhl’rové,
Sumbhové, Javanové, Khasové a dokonce i ostatni h¥isnici mohou byt ocisténi tim, ze pFijmou
utocisté oddanych Pana, protoze on je nejmocnéjsi. Uctivé se mu klanim.” (Bhigavatapurdna
2.4.18)3 Z Mahébhdraty je ziejmé, ze nékteré jmenované skupiny nejsou védské, tedy ani nemohou
byt povaZovany za pfijatelné v rdmci kasovniho systému (napf. Pulindové jsou takto oznaceni ve
Vanaparvanu Mah4bh4raty). Pfesto ,,mohou byt o¢isténi”. Tyto a jiné verse? ukazujf, Ze visnuisté
povazovali za mozné, aby ¢lovék nizkého, dokonce hiisného puvodu dosdhl nasledovanim ucitele
dokonalosti zivota a byl tak pfijiman jako ¢len komunity hlésici se k autorité véd. Otdzka datace
Bhigavatapurany je stale pfedmétem diskusi, v kazdém pi#ipadé je vSak dolozitelné nejpozdgji
z desitého stoleti po Kr. a ukazuje oteviené a kasty transcendujici ndbozenské uéeni.’

Caitanja sém je nejlepsim pifkladem otevienosti a nepfedpojatosti viici pivodu clovéka. BratFi
Ripa a Sandtana byli povazovani za poklesliky, kteif slouzili muslimské vladé. Pfesto je Caitanja
povéfil ikolem rozpracovat teologii a filozofii svého bhaktického hnuti. Haridds Thakur je dodnes
uctivén jako ndmdédrja, piikladny ucitel zpivani bozich jmen. Caitanjovy zivotopisy uvadi, ze
pochézel z muslimské rodiny a také pro svou konverzi k viSnuismu mnoho vytrpél od tehdejsi
muslimské vlady. Caitanja obrtil ke zpivani Krsnovych jmen i pathanské vojaky, rovnéz muslimy.
Muslimové jsou piitom podle védskych méritek hiisni a neéisti, protoze zabijeji a jedi kravy.
Caitanja vsak hlisal, 7e kdo mé pozndni o Krsnovi a i{di se pifkazy bhaktické cesty, ten je
duchovnim uditelem bez ohledu na své socidlni postaveni a puvod: ,,Nezdlezi na tom, jestli je
¢loveék vipra (ucenec znaly véd), nebo jestli se narodil v nizké roding, anebo jestli je v Zivotnim
stadiu odffkani - pokud je mistrem védéni o Kr§novi, je dokonalym a pravym duchovnim uéitelem.”
(Caitanja—caritdmrta, Madhja 8.127)%

Vidime tedy, ze podle Caitanjova uceni neni méfitkem pro posouzeni a pfijeti clovéka jeho
ptivod, nybrz védeéni (a z toho plynouci konani). Ze stejnych divodi byl do Caitanjovy tradice
prijat ve tficatych letech dvacatého stoleti Ronald Nixon. Byl zasvécen Bal Maharadzem, jednim
z potomkl tradi¢nich rodin gésvamind udrzujicich chram Radhardmantv ve Vrndavanu. Bhak-

2

mam hi partha vyapadritya ye’pi syuh papa-yonayah
striyo vai§yas tatha §udras te’pi yanti param gatim
Bhagavadgita 9.32, Vers a pieklad podle BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is,
p. 486
3

kirata-htinandhra-pulinda-pulkasa
abhira-Sumbha yavanah khasadayah
ye’nye ca papa yad-apasrayasrayah
$udhyanti tasmai prabhavisnave namah
Podle BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA,Srimad Bhagavatam, Second Canto, p. 213-14
4Napiiklad Bhigavatapurdna 1.18.18 a 11.14.21
5Viz HOPKINS, T. J., ”The Social Teaching of the Bhagavata Purana”, in: M. SINGER (ed.), Krishna: Myths,
Ritgs, and Attitudes, Chicago—Honolulu, East—West Center Press, 1966, p. 3—22

kiba vipra, kiba nyasi, sudra kene naya

yei krsna-tattva-vetta, sei ‘guru’ haya
, quoted in: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is, p. 82
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tisiddhanta Sarasvati, dalsi uéitel pusobici pfed druhou svétovou vélkou, rovnéz piijimal cizince
jako své zaky (viz druh kapitola). Z pohledu Caitanjova uceni a pfikladu je tedy konverze nekas-
tovnich a cizinc mozné. Vezmeme-li v Gvahu vers z Caitanja—caritdmrty, kde Caitanja pFedpovida,
ze jeho jména se budou zpivat v kazdém mésté a vesnici na zemi, je takova konverze pifmo zadouci.”

Jak reagovali na ISCKCON dnesn{ indi¢t{ ¢aitanjovci? Srivatsa Gésvami je potomkem rodiny
knézi spravujicich Rddhardmaniv chrdm ve Vrndavanu. Jejich rodinn4 linie je spojena se spravou
chrému uz od jeho zalozeni Gépélem Bhattou Gésvamim na konci Sestnéctého stoleti. Srivatsa se
zabyva i akademickym studiem ndbozenstvi, je autorem a spoluatorem nékolika knih o visnuistické
bhakti a zakladatelem Sri Caitanja préma samsthdna, akademické isnstituce pro vyzkum a propa-
gaci viSnuistické filozofie a vrndavanské kultury. V rozhovoru se Stevenem Gelbergem odpovidd
na otazku ohledné autenti¢nosti ISKCONu jako ¢aitanjovského viSnuistického hnuti:

., Myslim, 7e snad ani nen{ divod se takto ptét, a to z nasledujici pFiciny: Vezméme Caitanjovu
tradici v Indii. Maze vypadat jako homogenni, monolitickd tradice. Ale neni. Dokonce i tady
ve Vrnddvanu se muzeme setkat s deseti riznymi druhy Caitanjovci. Jinak se chovaji, 1isi se
dokonce i svymi tilaka (ndboZenské oznateni na Cele a dalsich mistech téla, pozn. autora). Toto je
naprosto pfirozené pro jakoukoli hinduistickou tradici: potéseni nalézé v rozdilnosti spiSe nez ve
stejnorodosti. Rozdilnosti jsou v hinduistické tradici vitdny. Tak mohu fici, ze hnuti Haré Krsna
je dalsi skolou v Caitanjové tradici. Rozhodné neni neéim cizi. Clenové ISKCONu patii piimo
do Caitanjovy sampraddgi (posloupnosti duchovnich uéiteld). Neni diivod, aby hledali néjakou
formdln{ legitimizaci. Hnut{ uz je legitimni.”®

Srivatsa Gésvami déle objasiiuje, ze ¢lovék se stava Caitanjovym nésledovnikem tim, ze do-
drzuje, co reforméator uéil. Muzeme tedy mluvit o tom, ze ackoliv na kulturni roviné jsou mezi
raznymi Caitanjovymi nésledovniky rozdily, na nabozenské trovni jsou vsichni piijimani jako
stejné kvalifikovani pro duchovni realizaci. Riznost na kulturni roviné neznamend hierarchii, ale
pestrost, a to i v rdmci Indie samotné:

,,V Indii jsou bengalsti visnuisté, visnuisté z Urisy, 4sdmsti visnuisté, viSnuisté z Vradzi (tj.
vrndavansks oblast ve stité Uttarpradés, pozn. doddvame), a tak dale. Caitanjovsky visnuismus
neni monolitickd entita. V rdmci Siroké kategorie jsou ruzné identity. Podobné se lisi indiéti
Caitanjovci a zdpadni Caitanjovci. Nechdpu americky caitanjovsky visnuismus, pokud tak tomu
chcete tikat, jako néco odlisného od mého vlastnfho ndbozenského byti...Ale ptesto existuje rozdil
v kulturnim pozadi - v tom, ¢emu #kdme ,ethos’. Nemuzete tici, ze zdpadni ¢aitanjovci jsou sto-
procentné stejni jako indi¢t{ Caitanjovci, stejné tak indi¢ti ¢aitnajovci nemohou byt stoprocentné
stejni jako zdpadni ¢aitanjovci. Bude existovat ruznd kulturni identita. Ale zdpadni oddani jsou
jisté caitanjovci. O tom neni pochyb.”?

Kritériem je praktikovéani Caitanjova uceni, Gistota, odevzdanost a pevnost ¢lent hnuti v za-
sadédch visnuistické bhakti. Jejich pavod jim podle Srivatsy Gosvamiho nebréni v dosazeni cile
bhaktické cesty:

,,Nemam pocit, ze by byli zdpadni visnuisté hendikepovani svym kulturnim nebo etnickym
puvodem. Nic jim nemtze zabranit v tom, aby nasledovali Caitanjovu cestu a dosahli tak nejvyssich
cilu. Maji k tomu plné pravo proto, ze ptijali cestu ¢aitanjovského visnuisty, a proto, Ze maji vedeni
Srily Prabhupédy a také soucasnych gurutl, pokud nélezité uéi podle Bhdgavatapurdny.”©

Zapadni visnuisté byli takto uznani také dalsimi vyznamnymi indickymi vi§nuisty, zaky Bhak-
tisiddhanty Sarasvatiho, jako Bhaktiraksak Sridharem Svdmim, Nér4jdnem Svamim, prof. Ka-
poorem a dal. Uzndni se jim dostalo také ze strany viSnuistické linie od Rdmanudzi, kterd je
dodnes silnd v jizn{ Indii. Tamn{ visnuistické chrdmy (napf. Tirupati a Srirangam) jsou otevieny i
pro zdpadni vidnuisty, stejné jako chramy ve Dvarace (zdpadni pobfezi Indie) nebo v Badrindthu
(Himaldje) a jinde. Autor a jeho pfatelé byli piijati jako vignuisté béZnymi Indy pfi cestovani

77 Chaitanya Bhagavata, Antya-lila, chapter 4, text 126: pritivite ache yata nagaradi gram, sarvatra prachar
haibe mora nama: ‘In every town and village of the world, the chanting of my name will be heard.” Also see
Chaitanya Charitamrita, Adi-lila, chapter 9, texts 34-36.” Quoted in: ROSEN, S. J., The Life and Times of Lord
Chaitanya, p. 184

8GELBERG, S. J., Hare Krishna, Hare Krishna. Five Distinguished Scholars on the Hare Krishna Movement
in the West, 1st ed., New York, Grove Press, 1983, p. 253

9GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 254

10ibid., p. 256

43



po subkontinentu. ISKCONské chramy mimo Indii jsou hojné navs§tévovany ¢leny mistnich in-
dickych komunit pfi uctivan{ a zpivani. Indové (a to i nevisnuisté) vyuzivaji sluzeb ISKCONskych
brdhmani pro uctivdni a dtlezité rituily, jako je napf. svatebni obfad. Hnuti Haré Krsna se
dostdvalo uz od doby jeho vzniku i sympatifm ze strany indickych vladnich dfednikd. Na jafe
1977 nabidl konzul z indického velvyslanectvi ve Spojenych statech poskytnuti azylu vedoucimu
ISKCONského chrdmu v New Yorku.!! Piftomnost ministrii vldd jednotlivych indickych st4ti na
vyznamnych nibozenskych svatcich slavenych v ISKCONskych chramech se stala tradici.

Je tteba fici, ze piitomnost zdpadnich visnuisti, stavby velkych chrdmi (dnes Vrndévan,
M4japur, Mumbali, Dilli, Bhiibanésvar aj.) a ndbozenské festivaly byly mnoha Indy pfijaty zpo¢atku
s Uzasem a nékterymi s nedivérou. Ze strany nékterych kastovnich brahmant byli zdpadni visnuisté
piimo odmitani a dodnes nemaji povolen vstup do nékterych chramu (napf. velky Dzaganndthuv
chrém v Urise, paradoxné misto, kde Caitanja stravil téméf polovinu svého zivota). PFestoze
odmitani a kritika ze strany ortodoxnich stoupencu kastovnictvi v nékterych piipadech trva
dodnes, byli ISKCONSt{ véifci piijati jako autenti¢ti visnuisté jak Indy z Caitanjovy tradice, tak
mnozstvim ostatnich Indd a také statnimi ¢initeli. Ostatné kritika ze strany kastovnich brdhmana
provézela Caitanju a jeho tradici od reformétorova vystoupeni.

Jakym zptsobem hodnoti ISKCON zépadni odbornici? Hnut{ je pro né autentickym pfenesenim
tradice do neindického prostiedi, pfi zachovdni vSech dulezitych prvku, které tvoii jadro tradice.
7 piedchozich informaci o Caitanjové uceni a nazorech Srivatsy Gésvamiho je zFejmé, 7e Caita-
njovsky visnuismus uz od pocéatku ué¢i o transcendentni realité, kterd je piistupnd vSem lidem bez
rozdilu puvodu. V socidlni roviné bhaktickd hnuti reagovala na stéle rigidnéjsi kastovni systém,
ktery byl podle ndzoru vignuistickych reformétora zcestnou interpretaci védskych pokynu pro
uspoidadédni spolec¢nosti. Bhaktové vychdzeli z Bhagavadgity, kde Kréna fika: ,,Podle tii modua
(kvalit) hmotné pfirody a kondn{ byly mnou stvofeny Ctyfi skupiny lidské spolecnosti. Prestoze
jsem tviircem tohoto systému, véz, Ze jsem nekonajici, neménny.” (Bg 4.13)12

Z verSe je patrné, ze kdo jednd jako bradhman a mé brahmanské vlastnosti, ten je povazovan
za brdhmana bez ohledu na jeho zrozeni, jak ostatné potvrzuje i ptibéh o Satjakdmovi Dzdbalovi
z Chéndégja upanisady, Mahdbhirata a déle visnuistické purdny. Tady se dostdvame k dulezitému
bodu Caitanjova uéeni. Oddany Krinovi, byt nizkého ptivodu, se nachzi ve vyssim postaveni, nezli
neoddany brdhman striktné dodrzujici védské ritudly. Svym zpisobem tak vlastné transcenduje
hmotné uspofadani spole¢nosti. Caitanja v zdsadé uéil, ze clovek zijici v tomto svété mé jednat
podle svych télesnych a psychickych pfedpokladd (a tedy jako brdhman, k3atrija, vai§ja nebo
§idra), ale koneénym cilem v3ech je rozvijet ldsku a oddanost Krsnovi. Pro legitimitu vignuisty na
transcendentni roviné je kritériem ortopraxe, pro piislusnost ke spole¢neské skupiné rovnéz. Slovy
profesora Thomase J. Hopkinse:

,,PFestoze tradice (8irokd indickd, pozn. doddvdme) klade pomérné velky duraz na otdzku, kdo
jste svym puvodem, da se to pfekonat. Ale jedndni v souladu s ndlezitou praxi nikoli. Pokud
nejedndte spravné, nezdlezi na tom, kdo jste; nebudete pfijat. Védci ¢asto fikaji, ze hinduistickd
tradice nezduraziiuje ortodoxii tak, jako klade duraz na ortoprazi, spravné jednani. V tradici to
byla vzdy posledni zkougka...Vi§nuistickd tradice oddanosti...vzdy trvala na tom, ze v kone¢ném
smyslu se po¢ita kvalita zivota ¢lovéka a kvalita jeho oddanosti. Nepiekvapilo by mé, kdyby si
zkuSenost se zasadovosti ¢lend hnuti pro védomi Kriny ziskala i ortodoxni bradhmany, nebo alespori
mnoho z nich...Ale i kdyz by hnuti nebylo pfijato ortodoxnimi kastovnimi brdhmany - a to byl osud
mnoha bhaktickych hnuti v jejich zacatcich - zdsadovost chovéani, ve smyslu nélezité, autentické
praxe, si presto ziskd uznéni §iroké verejnosti. A samoziejmeé je nepochybné, ze pravidla, praxe a

1 Mlady ¢len hnuti byl obvinén ze strany rodic¢ nékterych dospélych konvertitf z ,,nedovoleného véznéni” a
,,pokusu o vydéracstvi”. Tento pfipad byl jednim ze série tazeni antikultovnich organizaci proti ndboZenskym
skupindm, které se objevily na americké pudé v Sedesitych a sedmdesdtych letech. Nejvyssi soud v New Yorku
oblvzinéni odmitl a uznal ISKCON jako pravé ndbozenské hnuti.

catur-varnyam maya srstam guna-karma-vibhagasah
tasya kartaram api mam viddhy akartaram avyayam

in: BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is, p. 235
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zasady vaseho hnuti patif autentické tradici.” 13

Profesor Hopkins byl prvni odbornik v oblasti indickych ndbozenstvi, ktery zacal studovat
ISKCON. V roce 1967 navstivil maly chrdm hnuti v New Yorku a zaujat moznosti sledovat
pfenos caitanjovské bhaktické tradice do zdpadniho svéta, vénoval nésledujici roky vyzkumu
hnuti. Zpocatku ¢lenové ISKCONu nevédéli mnoho o tradici, ve které praktikuji, a v centru jejich
pozornosti bylo zpivani mantry Haré Krsna a jejich ucitel, Bhaktivédanta Svadmi Prabhupada.
Znalosti tradiéniho uceni a praxe se vSak k prekvapeni profesora Hopkinse rychle rozsifovaly:

,,Zacalo byt jasné, ze Bhaktivédanta Svami mél plan, ktery postupné naplioval, plan, ktery
jasné ptindgel vice a vice autentické tradice z Indie a zasazoval to do amerického, nebo zapadniho
hnuti. Bhaktivéddnta Svami seznamoval své zdky vic a vic s filozofii. To jsem ocekdval. Co jsem
necekal, a co mé skuteéné prekvapilo a potésilo, byla drovén, do jaké byla pfenesena ritudlni
tradice a uvedena do praxe. To je néco, v ¢em Zddné jiné hnuti dosud neuspélo, a ani se o to
nepokusilo: transplantovat tradiénd hinduistickou ritudlni strukturu do hinduistického ndboZenského
hnuti v Americe (duraz doddvame) ...Ano, myslim, 7ze Bhaktivéddnta Svami mél pfedstavu ko-
munity odevzdané védomi{ Krény, a byla to vize komunity, kterd bude prodchnuta celym duchem
tradice, ne jenom zipadnf Uprava tradice zachovavajici pouze vnéjsi zdani indické duchovni kul-
tury...V hnuti pro védomi Krsny ve Spojenych statech nyni existuje cely kulturni systém, ktery je
dobie zakotfenén. Nemyslim, ze se kdy nékdo o néco takového pokusil, s takovou mirou vaznosti a
Gspésnosti jakou m4 vage hnuti.” 14

Jiz jsme ve tfeti kapitole citovali z vyznamné prace profesora Larryho Shinna o kultovnich
pfedstavich a Haré Krsna v Americe. Dikladny vyzkum mu pfinesl také pifekvapeni ohledné
autenti¢nosti ISKCONu uz v prvnich fzich jeho prace:

,,To, co jsem nalezl béhem t#{ tydna vyplnénych rozhovory a pozorovénim v Krinovskych ko-
munitich v Los Angeles, San Franciscu a Berkeley, byla americkd Krinovskd tradice, kterd byla
autenticky a uvédomeéle indickd. Vstoupit do Krsnova chramu v Berkeley nebo v Dallasu zna-
mend vejit do svéta zobrazeni, symbold, stravy a ¢innosti, které muzete najit po celé severni Indii
v domovech a komunitich oddanych Krsnovi. Takze prvnim pfekvapenim pro tohoto vyzkumnika
byla autenti¢nost Krsnovské tradice, kterou jsem pfedtim nepovazoval za nic vic nez jen za dalsi
kvazi-indicky import. Jak uvidime ve druhé kapitole, zaklddajictho gurua hnuti Haré Krsna nejlépe
popiseme jako hinduistického misionafe, ktery pfivezl do Ameriky indickou podobu extatické odd-
anosti Bohu, jez svou intenzitou prozivdni konkuruje evangelickému kiestanstvi §ifenému v jeho
indické vlasti.” %

Profesor A. L. Basham, celosvétové uzndvany historik indickych civilizaci, napsal v doslovu
prehledu kulturnich déjin Indie:

,Novym prvkem protiitoku z Vychodu je import nejen mystické gnoze Indie, ale také jeji
jednoduché viry. A to pfedevsim zasluhou ¢innosti hnuti obecné zvaného Haré Krsna, zalozeného
Svamim Prabhupddou. Tato spole¢nost ma nyni mnoho pobocek ve vétsich zdpadnich méstech
a jeji ¢lenové nasleduji ritudl oddaného visnuismu bengélské Caitanjovy skoly'®, nosi ortodoxni
hinduistické obleceni a zpivaji a tancuji v ulicich. Vétsina zdpadni vefejnosti se na hnuti diva
s uréitym pobavenim, a jeho élenové jsou povazovani za nefkodné cvoky, ale af u# je reakce
verejnosti na hnuti Haré Krsna jakdkoli, historicky je hnuti velmi vijznamné, protoZe nyni, poprvé
od dob Timského impéria, lidé zdpadniho pivodu oteviené praktikuji asijské ndboZenstvi na ulicich
zdpadnich mést.” (zdiiraznéno autorem)'”

Basham v rozhovoru se Stevenem Gelbergem (Subhdnanda désa) upozoriiuje na vyznam hnut{
Haré Kréna i z dalsitho duvodu. Hnuti predstavuje zdpadnim lidem jinou silnou stranku hinduismu,
kterd byla zdpadnim lidem dosud nezndma, a pomah4 tak ménit stereotypni pfedstavy o hinduismu
jako o filozofickém monismu. V anglosaskych zemich se o indicky monismus zajimali Thoreau
a Emerson, pozdéji Aldous Huxley, Christopher Isherwood, theosofové, v  Némecku Schopen-

13GQELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 118-119

14GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 107-111

15SHINN, The Dark Lord, p. 9-10

16V anglickém origindle je ” Chaitanya Sect”. Piekldddme vSak jako skola, protoze termin ,;sekta” ma v ceském
prostiedi pejorativni vyznam, odpovidajici americkému ”cult”.

1TBASHAM, A Cultural History of India, p. 497
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hauer, Nietzche a dalsi. Jednostranny zdpadni zdjem a fakt, ze naprostd vétsina indickych uéitela
priSedsich na zapad pred Bhaktivéddntou Svamim kazala monistické uéeni, vytvofily stereo-
typni pfedstavu o pfevladajici podobé hinduismu. Basham v tomto oceniuje piinos ISKCONu
pro vzdélavani Siroké vefejnosti:

,,Co se tykd sifeni poznini o indickém nédboZenstvi, udélali jste v zdpadnim svété velky kus
préace. Udélali jste mnohem vice nez svamiové z Ramakr§novy mise a ostatni, protoze oni propago-
vali podobu hinduismu, ve které je jeji oddany, teisticky aspekt téméf tplné osekdn a ignorovén.
V4§ hinduismus je pifmy hinduismus oby¢ejného ¢lovéka v jeho nejlepsi podobé.”t®

V objasnéni vztahu ISKCONu k indické tradici, ze které vychdzi, vyrazné piispél svym antropo-
logickym vyzkumem Charles Brooks. V letech 1982 a 1983 provadél vyzkum v jendom z hlavnich
center krénovské visnuistické tradice, ve Vrnddvanu. Jeho prace dukladné zkoumd interakci z4-
padnich vignuisti z ISKCONu s mistnimi obyvateli, naprostou vét§inou rovnéz visnuisty. Zavérem
je zjisténi, ze zadpadni oddani jsou vét§inou domdacim obyvatelstvem pfijiméni jako visnuisté, jako
brahmani, knézi a ucitelé. 12 Mezi dalsimi odborniky je hnuti Haré Krgna pfijimano jako autentické
napiiklad profesorem Judahem?® a Gavinem Floodem, jehoz pfednasku ,,Hinduismus, Visnuismus
a ISKCON: Autentické tradice nebo akademické konstrukce?”2! doporuéujeme pro dalsi doplnéni
k tématu.

Zéavérem je tedy zjisténi, ze ISKCON je autentickym caitanjovskym visnuistickym hnutim,
které umoziuje pifstup k visnuistické praxi lidem neindického (ale i indického) pivodu. Cini
tak zcela v souladu s ucenim Sri Caitanji a jeho nasledovnikii. Bhaktivédantovi Svdmimu se
podafilo pfenést do zdpadniho svéta nejen visnuistickou filozofii a zakladni praxi, ale téz cely
viSnuisticky ritudl, hygienické a stravovaci navyky, dédle ideje o modelu spoleénosti véetné socidlnich
roli ¢lenu jednotlivych povolani, visnuisticky model rodinného zivota, koncepce uéitele a vzdélani,
a v neposledni fadé i tradi¢ni visnuistickou hudbu a jiné druhy uméni. Jinymi slovy, ISKCON je
naboZenskym hnutim nesoucim také tradi¢ni aitanjovskou kulturu (ponechdvdme stranou otdzku
jeji vnitini pestrosti).

Dalo by se namitnout, ze Bhaktivédanta Svami nékteré tradi¢ni predpisy piekrocil. Napiiklad
jeho odchod z Vrndévanu, svatého mista, a cestovdni pfes moie jsou v hinduistickych pismech
sannjasinovi zakazany. Dalsi novinkou bylo, ze v jedné budové ziji mnisi i jeptisky, feceno zdpadni
terminologif, coz je v Indii nemyslitelné. Pfi bliz§im zkoumani vS§ak vidime, Ze vSechny inovace
Bhaktivéddnty Svamiho jsou v duchu €aitanjovské tradice, kterd sama byla revoluéni.22Vzhledem
ke striktnosti, se kterou jednal a kterou vyzadoval po svych zacich v zdsadich jako je vege-
taridnstvi, vystiihdni se omamnych latek, regulovaného pohlavniho zivota pouze v manzelstvi
a dalgich principech duchovni praxe, etiky i ritudlu, je zfejmé, ze jadro tradice bylo ispésneé trans-
plantovano do nového prostiedi.

Dalsi vyvoj ISKCONu po Bhaktivédantové smrti v roce 1977 ukazuje, zZe misiondfovi zaci se
snaz{ udrzet plvodni zdmér a vysoky standard svého utitele, ovSem nikoli bez potizi. Za nejvétsi
problém nepovazujeme ani tak otdzky kulturni asimilace hnut{ v riznich ¢astech svéta a speci-
ficky na zdpadg, i kdyZz nejsou vzdy snadné a jednoduché (poéinaje odlisnym obletenim a tGéesem,
tradi¢nimi znackami na ele, stravou, hygienou a konce pojetim vzdélani a kultury). Jako nejprob-
lematictéjsi se nam jevi chapani role autority a jeji zneuzivani, které v piipadé nezodpovédného
¢lovéka nebo jesté hufe zneuziti pozice autority muZe vést k manipulaci a snaze ovladat své

I8GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 174-75

9BROOKS, The Hare Krishnas in India, p. 131-141; dalsi élanky Dr. Brookse zabyvajici se ISKCONem viz
v pitehledu pouzité literatury.

20JUDAH, S. J., Hare Krishna and the Counterculture, 1st ed., New York, J. Wiley & Sons, 1974

21FLOOD, G., ”Hiduism, Vaisnavism, and ISKCON: Authentic Traditions or Scholarly Constructions?”, in:
ISKCON Communications Journal, III. 2. (December 1995), p. 5-15

22Bhaktivédanta Svami na kritiky z Indie reagoval ve svém vykladu k versi 4.8.54 Bhégavatapurany, kde jsou
zpivani mantry a jiné bhaktické praktiky popsany jako poplatné dobé, zemi a jinym okolnostem: It is specifically
mentioned in this verse, that one should take consideration of the time, place and available conveniences. Our Krsna
consciousness movement is going on throughout the entire world, and we also install Deities in different centers.
Sometimes our Indian friends, puffed up with concoted notions, criticize, “This has not been done. That has not been
done.”’ But they forget this instruction of Narada Muni to one of the greatest Vaisnavas, Dhruva Maharaja. One has
to consider the particular time, country and conveniences. What is convenient in India may not be convenient in the
Western countries.”; BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Srimad Bhagavatam, 4th Canto, p. 366-67
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svérence. V ramci ISKCONu se objevuji silné kritické hlasy poukazujici na nezdravou socidlni dy-
namiku spole¢nosti, jejiz néktefi vedouci v neddvné minulosti evidntné zneuzivali svého postaveni
uditele ¢i organizatora. ISKCON prozivd podobné potize, jako jind ndbozenstvi po smrti svého
zakladatele - spole¢né s upiimnymi nasledovniky se objevuji i lidé se sobeckymi motivacemi, ktef{
ve jménu nabozenstvi prosazuji své zajmy a predstavy. S nejostiejsi, ale zaroven nejpropracovanéjsi
kritickou analyzou situace vystupuje Bhaktivédantuv zak Kundali Désa, na jehoz knihy odkazu-
jeme (viz seznam pouzité literatury). ISKCON se také potykd a v nékterych pfipadech i snazi
fesit problémy spojené s postavenim zen v hnuti, s otdzkami vychovy a vzdélani déti; kritiku ze
strany vefejnosti sklidily nékteré praktiky spojené s prodejem teologické literatury hnuti. Budouc-
nost zapadniho caitanjovského visnuismu zavisi na tom, jak se jeho oddani vypofadaji s témito
problémy. Zavisi na dobrém vedeni, které dokdze udrzovat vysoky duchovni a morélni standard,
jednat s integritou a reagovat pruzné na nové problémy a situace. V koneéném smyslu pak zavisi
na ¢istoté a upifmnosti kazdého svého ¢lena, jak poznamenal Srivatsa Gésvami:

,,KdyZ na zapadé nékdo zjisti, Ze jsem Caitanjovec, okamzité se pta, co si myslim o ISKCONu...
Odpoviddm soustavné takto: silou hnuti neni, ze publikovali a prodali témé&f 100 000 000 vytiska
hinduistickych pisem, ani Zze maji po celém svété velkolepé chramy, ani to, ze po celém svété ziskali
10 000 nebo 100 000 oddanych pro své hnuti. Ale i kdyz bude v hnuti jediny upfimny oddany,
hnuti bude velmi vyznamné a dilezité. A j upfimné véfim, ze v tomto hnuti jsou mnozi opravdovi
bhaktové, nékteti z nich velmi uprimni. A diky jejich sile hnuti existuje. Nepfeziva diky penézim
nebo moci. Hnut{ udrzuje duchovn{ sila a duchovn{ existence téchto upiimnych oddanych.”23

5.2 Krize zapadni spole¢nosti a ¢aitanjovska reSeni

Hnuti oddanosti se objevuji v obdobich velkych spole¢enskych otfesi a zmén. Jsou hleddnim
fegeni pro kolabujici spoleénost a nasledny chaos. Ndzorem profesora Hopkinse?* otevirdme debatu
o historickych podminkéch, ve kterjch doslo k Gspésnému pienosu Caitanjovy tradice do zdpadniho
svéta. Byla to doba velké krize americké spole¢nosti §edesatych let, kterd ovlivnila i Evropu a jiné
Casti svéta. Pred vlastnim rozborem situace je tieba fici, ze nasledujici podkapitola bude velkou
meérou tézit z praci odborniku, kteii se jiz dukladné zabyvali pfi¢inami a podminkami nasi konverze.
Jde predevsim o vyzkumy profesoru Judaha, Shinna, Klause Klostermaiera, a analyzu profesora
Hopkinse a Bashama.

Krize americké a §ifeji zapadni spolecnosti probihala na nékolika tirovnich: politické, spolecenské
a ndbozenské. V sedesatych letech se nékteré dlouhodobéjsi problémy ve spolecenské a nibozenské
oblasti americké spole¢nosti setkaly s vyostifenou politickou situaci a vyvolaly silné hnuti odporu
zejména mezi mladymi lidmi. Hnut{ je b&zné zndmé jako hippies, ale ve skute¢nosti §lo o rizné
skupiny spojené ve spoleéném protestu proti stavajici situaci. Protestn{ hnuti oznagili ameri¢ti
védci jako ,kontrakulturu” 2°, protoze hnuti zdiraziiovalo hodnoty v opozici vié& do té doby
prevladajicimu nédzoru a vytvérelo ve své druhé fazi velké mnozstvi komunit, které svym alter-
nativnim zpusobem zivota ovlivnily zbytek americké spole¢nosti. Kontrakulturni hnuti bezesporu
vyrazné pomohlo k dspéchu mise Bhaktivéddnty Svamiho. Zapadni spole¢nost vyjadiila svou ne-
spokojenost a touhu po lep§im stavu svéta, ale to je jen ¢ast vysvétleni dspéchu indického mi-
sionafe. Co bylo natolik uspokojujici a pfitazlivé na Caitanjové tradici, aby pfivedlo mnozstvi
mladych zdpadant do zcela nového a nelehkého zivotntho stylu?

5.2.1 Politické otfesy ve Spojenych statech Sedesatych let

Valka ve Vietnamu byla katalyzatorem hnuti odporu. Prestoze politické, spolecenské a
nabozenské problémy Sedesdtych let spolu uzce souvisely, budeme se jim vénovat pro piehlednost

23GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 257-58

24ibid., p. 153

25ROZSAK, The making of a counter culture: Reflections on the technokratic society and its youthful opposition,
1969; SLATER, The Pursuit of loneliness: American culture at the breaking point, 1970; WESTHUES, Society‘s
shadow: Studies in the sociology of countercultures, 1972, quoted in: JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture,
p- 98-105
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postupné. V americké zahraniéni politice Sedesdtych let doslo k nékolika Sokum. Nejprve kubén-
skd revoluce pfiblizila hranice komunismu na dosah tzemi USA a vytvofila ohnisko konflikta.
Netispésna snaha o zvriceni situace na Kubé (zdsah v Zatoce svini v dubnu 1961) otiasla am-
erickym politickym sebevédomim, aby néasledné cely svét pocitil hrozbu jaderné valky v podobé
karibské krize (podzim 1962). Jesté horsi se viak ukdzala situace ve Vietnamu. Americké rozhod-
nuti fesit silou vietnamsky konflikt vtdhlo Spojené staty do vleklé vélky. Od roku 1964 posilala
svétova velmoc do Vietnamu stdle vice vojadki a to se stalo jednoticim bodem hnuti odporu
mladych. Nésledovaly protestni shromézdéni, pochody a propukaly nepokoje ¢asto spojené s
tvrdymi zasahy policie. Protesty zacaly uz v roce 1965 a hlavni{ roli v nich sehrali univerzitni
studenti. Vétsina americké vefejnosti v§ak véfila vladni propagandé o brzkém vitézstvi ve valce,
ke kterému bylo idajné tieba uz jen nékolik dalgich divizi. Obrat nastal po zpravach o dspésné
protiofenzivé Tet (zacdtkem roku 1968), kdy zacalo byt jasné, ze Vietkong je na vzestupu, a nikoli
pred totdlni pordzkou. Verejnosti také otidsly zpravy o masakru v My Lai, vykonaném na civilnim
obyvatelstvu na rozkaz amerického dustojnika. Dalsi vlnu protestu zvedlo rozhodnuti presidenta
Nixona ptesnést vilku i do Kambodzi v dubnu 1970. Nésledn4 protestni demonstrace studentu
na Kent State University v Ohiu byla rozehnédna st¥elbou nirodni gardy. Vysledek - &tyfi mrtvi
a jedenéct ranénych studentu - rozhoféil akademickou obec v celych Statech a stovky stfednich a
vysokych §kol na protest prestaly vyucovat.

Také vnitropolitickd situace ukazovala na bolava mista. Od zaédtku roku 1960 se v jiznich
statech zagcalo §ifit ¢ernodské hnuti{ proti rasové diskriminaci. Obsazovaci stavky, protesty a demon-
strace brzy dostaly podobu organizovaného hnut{ za lidska prava, ve kterém spolupracovali bilf i
¢erni. Vyvrcholenim téchto aktivit bylo shromédzdéni vice nez 200 000 aktivisti ve Washingtonu
v 1été 1963. Hnut{ v cele s Martinem Lutherem Kingem dosdhlo vyznamného tdspéchu pfijetim
zékona o lidskych pravech v cervenci 1964. Cernossk4 nezaméstnanost, chudoba a mensi vzdélanost
vSak zustavaly dlouhodobymi problémy a vyvoldvaly viny nepokoji a ndsilnosti v ¢ernosskych
¢tvrtich velkych mést, kdy policie tvrdé zasahovala. Léta 1966 a 67 byla svédkem velkych stietu
¢ernochu s policii a federdlnimi jednotkami, jejichz vysledkem bylo militantni ¢ernosské hnuti.

V hnuti za lidskd prava byli také velmi aktivni studenti. Kromé rasové nerovnosti a viet-
namské valky byl dalsim zhavym tématem vladni systém. Hnuti za svobodu reagovalo na re-
striktivn{ pf#{stup univerzitniho vedeni, ktery pro né symbolizoval nesvobodu vnucenou americkou
vladou. Studentské hnut{ zacalo na univerzité v Berkeley na podzim 1964 a brzy se rozsifilo
na vét§inu americkych univerzit. Kromé politickych problému reagovali studenti na mnozstvi
problému spoleéenskych. Pfipomenme i sérii politickych atentatu, kterd byla zahdjena zavrazdénim
prezidenta Johna F. Kennedyho v Dallasu v listopadu 1963. V roce 1968 nésledovaly vrazdy Mar-
tina Luthera Kinga a Roberta Kennedyho. Atentaty silné otiasly americkou vefejnosti a mély
vyrazny podil na §ifeni pocitu nejistoty a chaosu Sedesatych let.

Protest proti vietnamské valce byl podle Judahova vyzkumu ziejmé nejdulezitéjsim faktorem,
ktery odved] budouci zdky Bhaktivédénty Svdmiho do kontrakulturntho hnuti.?6 Proti véalce bylo
89 % respondentt, nikdo z dotdzanych neprojevil souhlas. Byl to také jeden z duvodu odcizeni se
roding, protoze vétsina rodi¢u v prvnich letech valky podoporovala ndzory vlady.

Po konverzi k ¢aitanjovskému visnuismu se mladi Ameri¢ané piestali zabyvat protesty proti
vélce, protoze ji vidi jako jeden z projevi hlub§tho problému: bezbozné, ziskuchtivé orientace
spole¢nosti. Visnuista vychdazi z ndzoru, ze pokud ¢lovék slouzi Bohu, coz se rovné nésledovani jeho
zékonu, automaticky jednd eticky a ve prospéch v8ech zivych bytosti. Vignuistickd pisma zakazuji
zbyteéné a neopravnéné nasili a vztahuji to také na zvifata. Pokud nékdo zabiji zvitata, bude
podle zdkona pii¢iny a nésledku zabit v tomto nebo pFistim zivoté (nevztahuje se to na extrémni
situace, kde neni kromé masa dostupnd jiné potrava). Za hlavni p¥i¢inu vélek je povazovdno masové
zabfjeni zvifat:

,,V tomto véku Kali se milosrdnost téméf vytratila, a proto spolu lidé a narody neustéile
bojuji. Lidé nechdpou, ze kdyz bez omezeni zabijeji tolik zvifat, budou nutné zabiti jako zvifata
ve velkych valkich. Velmi ndzorné je to vidét v zdpadnich zemich. Na zapadé pracuji velks jatka

26 JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 115; Judah@iv vyzkum probihal v ISKCONském chrdmu v Los
Angeles, v té dobé centru organizace, a v chramu v Berkeley. Judah uvadi pfesvédcivé duvody reprezentativnosti
svého vyzkumu na s. 1 a 2.
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bez jakychkoli omezeni, a proto je tam kazdy paty ¢i desaty rok velkd valka, ve které je nespocetné
lidi zabito jesté krutéji, nezli zvifata.”2”

Kultivovani milosrdnosti je pro viSnuistu jednou z prvofadych povinnosti a praktikovanim a
kdzanim této zdsady je mozné zabranit nespravedlivym valkdm. OvSem valky maji také svij kofen
v lidské chamtivosti a touze vlddnout, které prameni z bezboznosti. Bhaktivédanta Svami aktu-
alizuje v tomto smyslu verse ze Sestnacté kapitoly Bhagavadgity popisujici démonské vlastnosti, a
poukazuje na nebezpeéi atomové valky zptisobené bezboznymi viidci spoleénosti.?

Svami Bhaktivéddnta nabizel mladym Americantim mirovou formuli Bhagavadgity: 1) Krsna
je skuteénym piijemcem v8ech obéti a sebekizné, které lidé vykondavaji, aby zdokonalili svij zivot.
2) Kr$na je nejvyssim vlastnikem veho a v8echno by mélo byt pouzito ve sluzbé jemu. 3) Krsna
je opravdovym piitelem kazdého zijictho tvora, protoze sidli v jeho srdci a neustdle ho provizi.2?
Vignuistickd bhaktick4 etika u¢i aplikace téchto principu v kazdodennim zivoté a to bylo pro mirové
hnuti v Americe pfitazlivé. Satsvaripa Das Gésvami, jeden z prvnich Prabhupadovych zdku ve
Spojenych stiatech, vzpomini na podzim 1966:

,,Kromé vydavani Back to Godhead (Casopis zalozeny Bhaktivédantou Svdmim, pozn. autora)
napsal Prabhupadda maly letdk ” The Peace Formula”, ktery rezonoval s mirovym hnutim a riznymi
mirovymi pochody, které probihaly v New Yorku. Prabhupada zduraznil hlubokou mirovou formuli
z Bhagavadgity - vSechno pati{ Bohu; On je dobrodincem a udrzovatelem vieho. Kdyz lidé naseho
svéta poznajf, ze véechno patif Bohu a budou &ist Bhagavadgitu, doséhnou miru.”3°

Ackoliv protest proti vietnamské véalce zpusobil rozchod budoucich konvertitl s etablovanou
spole¢nosti, nemuzeme fFici, Ze by Bhaktivédanta Svami své ziky ziskal kdzdnim &istého pacifismu.
Vignuistickd filozofie totiz schvaluje valky sebeobranné a obecné boj na ochranu nabozenskych
principti. Kréna fikd svému oddanému ArdZunovi v Bhagavadgité, Ze je jeho povinnosti v dané
situaci bojovat a zabijet nepritele. Na Bhagavadgitu se odkazoval Svami Bhaktivédanta, kdyz
odpovidal na otazku ohledné pouziti nésili:

,,Nejsme stoupenci Gandhiho filozofie, kterd fikala: ,Kdyz nékdo zaitoéi, mél bych se vzdat
zivota a nechat se zabit.” Ne! Tuto filozofii nendsledujeme. Kdyz nékdo pfijde, aby mne napadl,
musim se branit, co nejlépe mohu. To je nase filozofie. Nage filozofie zaéind na bojisti.”3!

Protestni hnuti ostfe kritizovala zpiisoby a strukturu americké vlady. I v tomto
ohledu byli €lenové ISKCONu pied konverzi souéésti kontrakultury: 39% Judahovych respondentii
bylo v silné opozici, 28% v mirngj§i opozici proti americké vl4dé a zpiisobu jeji politiky. 32 Bhak-
tivédanta Svami v tomto sméru mladé rebely jisté pfitahoval, protoze sdm ostie kritizoval vlddu
nendasledujici bozi zdkony a zpochybnoval hodnotu voleb a demokracie poukazem na nekvalifiko-
vanost vétiny voli¢u. Zduraznoval v duchu vinuistického uéeni, ze vldda stdtu musi podporovat
duchovni orientaci lidi a prosazovat dodrzovani bozich zdkont. Z propracované ¢aitanjovské etiky
kladl nejvétsi diraz na ¢tyti zdsady: odifkavost, formulovanou pfedevsim jako zi{kan{ se v8ech tox-
ickych latek (jako drogy, alkohol, tabdk); ¢istotu, s durazem na sexualitu omezenou do manzelstvi
(a i tam omezenou na poceti ditéte); milosrdnost (zbyteéné neublizovat); a pravdivost (kterd
zahrnuje zdkaz hazardnich her). Tyto zdsady vychézeji z Bhagavatapurdny (vers 1.17.24). Bhak-
tivédanta Svami k tomu napsal:

,,Kralové nebo vykonné vedeni statu musi znat zdkony Pana Krsny (obecné Bhagavadgitu a
Srimad Bhagavatam) a musi se jimi #idit, aby naplnili poslan{ lidského Zivota, jimz je ukonceni

véech trdpeni hmotného podminéni... Ve st4té, kde se nésleduji Krénovy zdkony, nenf nikdo negtastny.” 33

27BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Srimad Bhagavatam, 4.26.5, Purport, p. 507-508

22BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is, p. 734-35

29BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA in: Zivot a uéeni Srily Prabhupddy, s. 353-54; na zakladé verse
z Bhagavadgity 5.29

30SATSVARUPA DAS GOSWAMI, With Srila Prabhupada in the Early Days, 1st ed., New Delhi, G. N. Press,
year 7; p. 63

3lquoted in: JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 116

32JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 117

33BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Srimad Bhagavatam, 1.17.12, Purport, p. 955-56
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5.2.2 Konzumni spoleénost nenabizi smysluplny Zivot, jistotu a dobré
vedeni.

Politické ottesy Sedesatych let byly sice katalyzatorem kontrakulturniho hnuti, ale pfi¢iny protestu
a hledéani alternativ spocivaji hloubéji v americké spole¢nosti. Revoltujici mliadez odmitla
pfedevsim hromadéni bohatstvi a materidlni blahobyt jako cil Zivota. Orientace celé
spole¢nosti na dspéch v podnikani ¢ obchodu a stalé zvySovani vyrobniho tempa pod pfislibem
materidlniho pohodli pro v8echny je dlouhodobym trendem celého zdpadu a nese s sebou cely
komplex problémiu. Mezi nimi byl na prvnim misté pocit prazdnoty, nenaplnénosti a povrchnosti
mladé americké generace Sedesatych let. Jeden z Prabhupddovych zakt fekl Judahovi: ,,Byl jsem
na tom mizerné...Chci fict, mél jsem bohatou rodinu a v8echno. Vsechno jsem mél, ale byla to
mizern situace.”3* Také dalsi konvertité Judahovi vypravéli o tom, jak vidéli své otce jen tvrdé
pracovat od rana do vecera. Nesouhlasili s honbou rodi¢a za penézi jako s cilem a vyznamem
lidského zivota.

S honbou za bohatstvim souvisi dalsi problémy moderniho zpusobu Zivota: dravy individualismus
na jedné strané a rostouci anonymita a odcizend lidi na druhé strané. Americky sociolog Philip E.
Slater ve své interpretaci kontrakultury zddraziiuje, Ze stabilni kultura musi napliiovat t#i zdkladn{
lidské potieby: potiebu komunity, smysluplného zaméstnéni a zavislosti. Duraz na soutézivost a
individualismus podle Slatera pfevazil v Americe nad touhou po komunité. Extrémni individualis-
mus rozrusil fungujici komunity a tak i pocit dilezitosti vzajemné zavislosti. Pokrok techniky, ktery
alespoii ¢asteéné umoziiuje vétsi nezavislost na ostatnich lidech, zadrovéin umocriuje nasi osamélost
a odcizeni od druhych lid{.3%

Technicky pokrok reprezentovany velkymi pramyslovymi komplexy zménil v poslednich dvou
stoletich podobu lidskych sidel. Velk4 pramyslovd centra jsou charakteristickd svymi uniformnimi
délnickymi ¢étvrtémi, hromadnou dopravou a znecisténim. V dobé pasové produkce a velkych pod-
nikd je ¢lovék spise nahraditelnou soucastkou v soukoli, nez jedine¢nou osobou. Neni divu, Ze roste
pocit odcizeni sobé i ostatnim, pocit anonymity az prazdnoty. Ve vét§iné piipadu se prace stala
z prostiedku sebevyjadieni prostiedkem k vydélku, coz frustruje potiebu ¢lovéka byt smysluplné
zaméstnan.

Proti filozofii povazujici za vrchol lidského §tésti co nejvétsi materidlni komfort a télesné pozitky
postavil Bhaktivédanta Svami uéeni o vy8§im a trvalej§im Stésti, pramenicim z objeveni skuteéné
identity ¢lovéka jako vééné duse ve vztahu k Bohu. Nage télo je podle visnuistické filozofie do¢asnym
oblekem vécné zivé bytosti, naseho skute¢ného ja. Toto skutetné ja nemuze uspokojit jakékoli
mnozstvi hmotnych statkt, protoze jeho pfirozenosti je slouzit Bohu. Pokud ¢lovék zije, mél by
jisté pracovat, ale nemél by hromadit zbyte¢né statky. Vi§nuisté doporucuji jednoduchy a v zasadé
skromny zivot, tak, aby se ¢lovék mohl vénovat své duchovni praxi.

Caitanjova tradice nabizi jiny thel pohledu na bohatstvi a majetek. Protoze Krina, je vidén
jako zdroj a majitel v§eho jsouctho, povazovat néco za svij majetek je pomylené, iluzorni. Oddan{
samoziejmé nasleduji pravidla bézné etiky tykajici se majetku, ale v kone¢ném smyslu povazuji
vie za bozi vlastnictvi a snazi se ve pouzit pro kdzani bozi slavy a v jeho sluzbé:

,,Pripoutanost k vybaveni vlastntho domu a majetku s tim spojeného se §patné sndsi s pfi-
poutanosti k Panu Krsnovi. Prvni pfiputanost je cestou temnoty, kdezto druhd pfipoutanost je
cestou ke svétlu. Kde je svétlo, neni temnota, a kde je temnota, neni svétlo. Ale zkuSeny oddany
muze v8echno obratit na cestu svétla svym sluzebnickym postojem k Pdnu, pro coz jsou nejlep§im
pfikladem Panduovci. Mahéiradza Judhisthira a jemu podobni hospodéafi mohou v§e obritit na
svétlo tim, ze zapojf takzvané hmotné jméni do sluzby Pénu...”36

ISKCONské chramové komunity a farmy poskytovaly mladym lidem znechucenym honbou
za majetkem alternativn{ styl Zivota zaloZeny na propracovaném filozofickém systému. Misto, kde
mohli pracovat a realizovat se v kolektivu podobné smyslejicich vrstevniki, a kde zaroveii duchovni
disciplina spojend s praci skytala praktickou odpovéa na jejich hledani spole¢nosti bez sobectvi a
pfehnaného individualismu. Jeden z mladych konvertitu odesel z dobfe placeného mista a zacal

34JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 113
35JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 103-104
36BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Srimad Bhagavatam, 2.4.2, Purport, p. 182
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pracovat v tovdarné na vonné tyc¢inky, kterd pattila ISKCONu. Svou novou préci popsal Judahovi
v protikladu k pfedchozim zaméstndnim:

,,Poté, co jsem pracoval v ruznych tovarnich zaméstndnich, na montazni lince a jinde, nasel
jsem v tovarné velmi pifjemnou spole¢nost, tim myslim, ze spole¢nost oddanych méla takovy
vliv, Ze jsem byl schopen se zapracovat a prace se mi opravdu libi. Zatimco...tohle bych nemohl,
kdybych mél najit misto na vyrobni lince v karmi spole¢nosti (termin pouzivany v ISKCONu pro
ploduchtivé lidi, pozn. dod4dvame), ve vlddnouci spoleénosti se véemocnym dolarem a t{m v§fm.”37

Jiny novy zdk Prabhupddy vyjadiil rozdil mezi etablovanou spole¢nosti a zivotnim stylem
v ISKCONu nésledovné:

,,Myslim, ze zivot v chrdmu znamena mnohem méné dzkosti. Nejste ponofen do materidlniho
zivota, nesnazite se s kazdym soutézit, ziskat vice penéz, ziskat tolik hmotného majetku, stéle
v uzkostech o to, jestli mate tohle nebo tamto, stile ve snaze hnét se za tolika vécmi. Kdyz jste
si opravdu védom Krsny, vite, Ze vdm nic nepatii. VSechno patii Kr§novi a vy to jen docasné
pouzivate. Pokud opravdu méte toto poznéni, pak jste zbaven tzkosti.”38

Kontrakulturni hnuti hledalo davéryhodnou autoritu. Protest proti stivajicim au-
toritdm nebyl dplnym zamitnutim principu autority jako takového. Vyjadioval zklaméani mladé
generace, kterd ostfe vnimala rozpor mezi oficidlné hldsanymi hodnotami a skuteénosti. Vétsina
kontrakulturni mlddeze dostala nadpriumeérné vzdélani a pochézela z rodin hlasajicich ideély ,,svo-
body a liberdlnich hodnot”, coz mladym pomohlo vidét rozpory v ndzorech a jedndni{ autorit jesté
jasnéji. Protest se obratil nejprve proti rodi¢im, ktefi na jedné strané hldsali svobodu, demokracii a
lidsk4 prava a na druhé strané podporovali vladni propagandu o spravnosti vietnamské valky a in-
dividualisticky soupefivy styl zivota. Nasledné mladi Ameri¢ané odmitli vlddu, kterd je posilala do
nesmyslné valky, a revoltovali i proti uéitelum a autorité obecné. Tyto charakteristiky platily pro
véts ¢dst respondentd Judahova vyzkumu, konvertiti k €aitanjovskému visnuismu.3® Liberslni
hodnoty a filozofie ,,délej si, co chces” dale podryvala davéru mladych lidi vaéi stavajicim au-
toritdm. Profesor Thomas Hopkins vzpominé:

,,JKdyZ se zpétné nad tou dobou zamyslim, dochdzim k zavéru, ze mnoho z nés v pozici autority
jako ucitelé jsme se zostudili svou reakci na protest proti autorité. Rekli jsme svym studenttim:
,Chcete zrusit vSechny pravidla a pozadavky? Dobte, tak to vSechno zrusime.” Mysleli jsme si, ze
kdyz se podvolime jejich pozadavkim, tak ndm to vynese vétsi respekt, a zlepsi se nase vzdjemnd
komunikace a kvalita vyuky. Ale vibec nic takového se nestalo. Naopak studenti zacali citit: ,Vy
vlastné neméte zadné standardy, tak pro¢ bychom vés méli brat vazne?’ 40

Profesor Basham se také domniv4, ze kontrakulturni mlddez hledala alternativu k ptilis liberalni
spole¢nosti:

,,Myslim, ze jedna z véci, se kterou podvédomé tézko vychézeli, je ,liberdlni spoleénost’, ndzor
,délej si, co chces’: zabyvej se jen svymi osobnimi rozmary a cili. Vy znate hinduistické uceni
o ¢tyfech cilech zivota: dharma [spoleCenské povinnosti], artha [zisk bohatstvi], kama [svétsky
pozitek] a moksa [osvobozeni] jako kone¢ny cil. Liberalni spole¢nost ma tendenci dharmu dplné
vypustit...V8e, o co se stardte, je kama. Ta se nemusi nezbytné projevovat jenom v sexu...v §ir§im
kontextu kama znamensd sebeuspokojovéni: délejte si, co chcete, cokoliv si myslite, ze vadm pfinese
Stésti.”

,,oteven J. Gelberg: Jak fikaji: ,Kdyz citis, Ze je to dobré, udélej to.”

,,A. L. Basham: Ano, kdyz si mysli§, Ze z toho bude§ mit prospéch a bude§ §fastny, pak to
udélej. To je kama. A oni zjistili, ze to prosté nefunguje. Chtéji néjakou perspektivu pro svij
Zivot; cht&ji pocit, ze majf néjaky smér. A to nabizi dharma. Kdyz nenésledujeme dharmu, at uz je
jakakoli, psychologicky se topime...Kdyz lidé nemaji zddnou dharmu, kdyz odmitaji mit dharmu,
potom jejich jedind dharma je vagni pojeti: neobtézovat moc ostatni a ,délat si, co chci, tu svou
véc’. Ale kazdy m4 jinou ,svoji véc’. UZ to neni skupina, nikdo nikomu ve skutec¢nosti nepatfi.
Jsou izolovani. A co vic, v jejich zivoté chybi smér. Bezcilné se potéceji zivotem.”4!

3TJUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 175-76
38ibid., p. 176

39JUDAH, Hare Krishna and the Conterculture, p. 126-27
40GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 131-32
4“1GELBERG, Hare Krishna Hare Krishna, p. 168—69
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Bhaktivédinta Svami byl v tomto sméru pfirozenou autoritou, kterd dévala zmatenym a
hledajicim mladym lidem jasny smér a smysl zivota. Profesor Thomas Hopkins na néj vzpomina
jako na schopného uéitele, ktery se nebdl jasné stanovit ,,pravidla hry” a vést ¢lovéka. Na rozdil od
rodi¢d a jinych autorit, které mladym lidem fikali, aby si délali, co chtéli, Svdmi Bhaktivéddnta
byl striktni a nekompromisni. Samoziejmé nikoho nenutil, ale jasné ddval najevo své postoje a
nézory.*? Vzdycky se drzel vignuistické filozofie a neménil ji, aby k sobé pfitahl vice lidi. Prab-
hupadova stalost a ndzorova pevnost utkvéla v paméti Georgi Harissonovi, ¢lenu skupiny Beatles
a velkému piiznivei ISKCONu:

,Mluvil ke mné jako ke vSem ostatnim. Vzdycky mluvil o Kr§novi a nezilezelo na tom, kdo
byl ptitomen. Vzdy, kdyz jsem ho vidél, byl stejny. Nestalo se, ze by ti jednou fekl - zpivej Haré
Krsna mantru a piisté by fekl: ,,fh ne, spletl jsem se.” Byl vzdy stejny.” 43

Podle Larryho Shina byla sila Prabhupadovy autority kombinaci dvou zdroju - tradiéni autority
pfedstavované v tomto pfipadé ¢aitanjovskou linii duchovnich uéitel, a charizmatické autority,
kterd vychdzi z jeho osobnich vlastnosti. Na tradi¢ni autoritu kladl Bhaktivédanta Svami velky
duraz, vzdycky se odvolaval na autoritu visnuistickych pisem komentovanych v ¢aitanjovské linii.
To na Americany znechucené absolutnim relativismem jisté hluboce pusobilo. Ale jesté vice na
né pusobil osobni piiklad indického misiondfe. Prabhupdda pfitom nebyl z bézného hlediska nijak
impozantni osobou. Byl mensi postavy, sedmdesat let star a jeho angli¢tina byla poznamenana
silnym indickym akcentem, na ktery si museli jeho posluchaci néjakou dobu zvykat. O nedostatku
néjakého charizmatu v Prabhupadové postavé ¢i chovani svédéi vzpominky absolventa Harvardu
na prvni setkdn{ s Prabhupadou:

,,Nemél jsem néjaké emociondlni zazitky. Prabhupada byl velmi obyéejnym ¢lovékem, dokud
jste s nim nevyvinuli vztah. Nikdy nehrél divadlo...se svou logikou, argumentaci, virou, zpusobem,
jak se choval, se v&im. Pro obyéejné oko vypadal nesmirné obyécejné.”44

Naopak, bylo to Prabhupddovo plné odevzdani a oddanost svému pfesvédéeni, stejné jako
vzacny charakter, projeveny jeho pokorou, pfimosti a integritou, které puisobily na jeho posluchagce.
Ale nejen na jeho zdky, i mnozi dalsi lidé vzpominaji na Prabhupadav charakter a jednni s ob-
divem. Stillson Judah ,,byl ohromen jeho pokorou”*?, indicky obchodnik z Kalkaty B.L. Dzadzu
,,jednoduchosti Prabhupddovy povahy” a tim, ze ,nebyl snob”.4¢ Prabhupdda sam odmital ide-
alizovani své osoby a upozortioval, Ze déla chyby a je nedokonaly. Svou dokonalost vidél v duchu
Caitanjovské tradice v odevzdanosti svému guruovi a snaze ndsledovat jeho uceni. Silou svého
osobniho piikladu ziskdval Bhaktivéddnta Svami piirozenou autoritu a davéru, jak dosvédcuje
George Harisson:

,,Jsou guruové, kteii o sobé prohlasuji, ze jsou ,To’, ale Prabhupada fikaval: ,J4 jsem sluzebnik
sluzebnika, ktery slouzi sluzebnikovi , ktery také slouzi Krénovu sluzebnikovi’, coz ve skuteénosti
jsme, ze ano? Nikdy nefikal: ,J4 jsem nejvétsi’, ,J4 jsem Buih’ a podobné. Byt s nim znamenalo, Ze
¢lovék zustane sluzebnikem, a to se mi velice libilo. Myslim si, Ze to je sou¢dst duchovni zdlezitosti.
Cim vice ¢lovék poznavé, tim vice zjistuje, Ze je vlastné sluzebnik. A &fm méné ¢lovék vi, tim vice
si 0 sobé mysli, ze je bozim darem lidstvu.”

,,Ackoliv byl ocividné velice vlivngm jedincem na vysoké duchovnd drovni, zustdval vidy velice
skromny. Myslim si, Ze je to dileZité, protoZe ¢lovék se nauci spise z osobniho piikladu, jok Zije a
jak jednd, nez ze viech slov, které #ikd” (kurzivu dod4vame).*”

5.2.3 Odpovédi, které nenasli mladi Americané v liberalnich cirkvich

Na za¢atku sedmdesdtych let pochdzelo kolem 70 % americkych konvertiti k caitanjovskému
visnuismu z rodin hldsicich se k etablovanym liberdlnim americkym cirkvim nebo synagogam.
Vétgina z téchto lidi byla ve vife rodi¢u vychovdna a pravidelné se v mlddi dc¢astnila bohosluzeb

42ibid., p. 129-30

433GATSVARUPA DASA GOSWAMI, Zivot &istého oddaného, in: Zivot a uéeni Srily Prabhupddy, s. 176
44quoted in: SHINN, The Dark Lord, p. 39

45ibid.

46SATSVARUPA DASA GOSWAMI, Zivot éistého oddaného, s. 185-6

47ibid., s. 178
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a dalsich aktivit své cirkve. Na prvnim misté to byly velké protestantské cirkve (29 %respon-
dentl) - metodisté, presbyteridni a episkopdlni, na druhém misté katolici (18 %) a na tfetim
7idé (14,5 %). Na druhé strané jen nepatrnou &ést tvofili konvertité difve aktivni v konzerva-
tivnich cirkvich jako byli baptisté (Southern Baptist) nebo mormoni.*® Larry Shinn uvadi pro
pocet konvertiti k ¢aitanjovské bhakti pochéazejicich ze zidovskych rodin o néco vice nez 20 % na
zatdtku sedmdesdtych let; do zacdtku let osmdesdtych tento pocet klesl na 15 %. Pocéet konver-
titd pochézejicich z katolickych rodin tvofil podle Shinnovych vyzkumi z konce sedmdeséatych a
zatatku osmdesétych let pres 30 %.4°

Uveden3 ¢isla odpovidaji zlomu v obecnému trendu americké spirituality Sedesatych let - od-
cizeni se etablovanym cirkvim, zejména liberalnim, které v této dobé zaznamenaly drasticky pokles
mnozstvi ¢lentu zcela v kontrastu proti pfedchozimu rostoucimu trendu. Liberdlnimi cirkvemi zde
myslime cirkve, které od svych stoupencu nepozadovaly néjaké striktni ndsledovéani zdsad svého
uceni a v uCeni samotném se projevovaly relativizujici tendence. Naproti tomu cirkve konzervativni
ve svém uéeni i praxi zaznamenaly dals§{ pfirustek ¢lent.?”

P#{¢inou tohoto odcizeni byla evidentné neschopnost vétsiny etablovanych cirkvi reagovat na
potieby zejména mladé generace a také podpora oficidlnich postoji a hodnot, jako schvalovani
valky ve Vietnamu a zaméfeni na materidlni blahobyt. Mladi lidé proto hledali naplnéni jinde
a Casto se obraceli k vychodni filozofii a ndbozenstvi. Velky zajem o ,,Vychod” projevily vidéi
osobnosti beatnické generace, jako byli Allan Ginsberg nebo John Lennon a George Harisson
(navstévy Indie a pozndvani raznych ucitel). Tento obecny trend plati rovnéz pro vétsinu kon-
vertiti k Caitanjovskému visnuismu, ktefi se mésice i roky pfed kontaktem s Bhaktivéddntou
Svamim rozesli se svym ndbozenskym piesvédéenim a ¢etli a premysleli o vychodni filozofii.?!

Konkrétni duvody, pro¢ oddani z hnuti Haré Krsna opustili své predchozi nabo-
zenstvi, usporddal Judah ve svém vyzkumu podle procentudlniho poméru v nasledujicim potadi.
P#itom mnoho oddanych uvedlo davodu nékolik, takze prvni ¢tyfi v pofadi byly nejéastéjsi:

1. Neschopnost pfedchozi viry umoznit a rozvinout zkuSenost s Bohem
2. Neschopnost dat zivotu §irsi vyznam

3. Neschopnost rozvinout blizké a smysluplné vztahy ve spolecenstvi
4. Neschopnost poskytovat bezpeéi

5. Nabozenské uceni

6. Pokrytectvi

7. Rasismus®?

Bhaktivédanta Svami nabizel uéeni vyvazujici teologickou racionalitu a nabozenské
citéni. Caitanjovo uceni nabizi rozvoj lidskych emoci a pfitom klade velky diraz na logické
mysleni a kritickou argumentaci. Tuto vyvaZenost povazujeme za jeden z nejpfFitazlivéjsich rysu
caitanjovské tradice, ktery nebyl v ndm dostupné odborné literatuie dostateéné zdurazén. Vyva-
Zenost citl a rozumu, viry a filozofie, a celistvost ¢aitanjovského uéeni, které v praxi prostupuje
vSechny oblasti lidského Zivota, oslovilo city i intelekt mladych americkych vzdélanci. William H.
Deadwyler se setkal s Prabhupadou jako student religionistiky a po néjaké dobeé se stal jeho zakem.
Domniv4 se, ze schopnost integrovat city a intelekt ¢lovéka je jednim ze znaku zdravé ndbozenské
tradice. Bhaktivéddnta Svami vyjadfil vzajemnou zdvislost a provdzanost ndbozenstvi a filozofie
nésledovné:

48 JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 147-48
49SHINN, The Dark Lord, p. 175

50JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 138-144
51SHINN, The Dark Lord, p. 88

52JUDAH, Hare Krishna and the Counterculture, p. 151

53



,,NabozZenstvi bez filozofie je sentiment, nebo nékdy i fanatismus, zatimco filozofie bez nébo-
zenstvi je mentdlni spekulace.”??

Williama Deadwylera vyvazenost intelektu a citi v Caitanjovském vignuismu zaujala uz pfi
prvnich setkdnich s Prabhupddovym ucenim: ,,...tato celistvost na mé silné zapusobila. Bylo to
velmi piitazlivé a pamatuji se, jak jsem si ¥fkal: takové muselo byt kiestanstvi ve stiedovéku.”5*

Na jiného mladého Ameri¢ana zapusobily misiondfovy prednédsky:

»Prabhupada svgm poddnim filozofie uspokojil maij intelektudlni hlad (kurziva autor). V té
dobé jsem byl, jako mnoho intelektudlu, eklektikem...Myslel jsem si, ze Prabhupada je eklek-
ticky ucitel...Byl jsem ptekvapeny, kdyz Srila Prabhupada durazné tvrdil, co nikdo jiny: ‘Existuje
Absolutni Pravda a nemusite ji hledat na rdznych mistech; vSechno se muzete naulit z Bha-
gavadgity... Pied setkénim se Srilou Prabhupadou jsem si neumél piedstavit, Ze bych byl schopen
prijmout jednu filozofii, ale postupné jsem se vzdaval svych predstav jedné po druhé, a zacal jsem
mu véfit.” 5%

Pro skutecnost, ze Caitanjovské uceni uspokojivé odpovidalo na intelektudlni hledidni amer-
ické mladeze, a zdroven oslovilo jeji city, hovoii i Judahiv vyzkum. Filozofie diskutovand na
kazdodennich pfednaskach patiila k nejéastéjsim divodam piitazlivosti hnuti Haré Kréna, spole¢né
se zvukem mahdmantry a vielosti a pratelskost{ oddanych.?® O tomtéz vypovida i kniha vzpominek
Satsvaripa Dédse Gdésvamiho, jednoho z prvnich Prabhupddovych americkych zdka. Americky
¢aitanjovec popisuje své prvnf setkanf s vi§nuistickym zpévem:

,,Potom zacal Prabhupada zpivat. Byl jsem fascinovan. Hare Krsna Hare Krsna Krsna Krsna
Hare Hare/ Hare Rama Hare Rama Rama Rama Hare Hare. Prvni vecer jsem si ten zpév neza-
pamatoval, ale odchéazel jsem z obchudku zpivajic ¢dst mantry. Nevnimal jsem zvuky kolem sebe;
myslel jsem na slovo ,,Krsna”. Uz jsem to slovo slySel diive, ale ne tolikrat najednou, a ne od
Svamiho Bhaktivédanty...Zpivani v mé mysli pokracovalo dal a dal.”®7

Emotivni stranku pfi ndbozenské konverzi nelze podcetiovat, zvlagté v druhé poloviné dvacatého
stolet, kdy mezilidské vztahy ztraceji stabilitu a jistotu, kterou davalo tradi¢nf pojeti manzelstvi a
rodiny. Vidéli jsme, ze hnut{ Haré Krsna nabizelo nespokojené mlddezi spolecenstvi pratelskych a
nézoroveé blizkych lidi. Durazem na vérnost v manzelsvi poskytovalo navrat k tradi¢nimu pevnému
vztahu muze a Zeny, coz je podle profesora Bashama pfesné to, co svét potiebuje.?®

Caitanjovo uteni nejenze se zabyvé mezilidskymi vztahy, ale popisuje svym véiicim Boha jako
velmi konkrétni osobnost, se kterou je mozné mit blizky vztah. Klaus Klostermaier se domniva, ze
Prabhupéda uspél pfedeviim jako ucitel lidskych emoci. Kultivaci lidskych citia povazuje Kloster-
maier za hlavni piinos Caitanjovy tradice pro Zapad. Skuteénost, ze zdpadni véda a mysleni se
citovym zivotem ¢lovéka nezabyvaji, anebo jen v pfedem vymezeném a znacné zuzeném ramci,
ilustruje vyrokem Erwina Schriidingera, nositele Nobelovy ceny za fyziku:

,,Véda az hrozivé mléi o vSem, co je naSemu srdci opravdu blizké, na ¢em nam skutecné zalezi.
Nepovi ndm nic o erveném a modrém, hoikém a sladkém, krasném a osklivém, dobrém a §patném,
Bohu a vécnosti. Véda nékdy predstird odpovédi v téchto oblastech, ale ty odpovédi jsou casto
tak hloupé, Ze je nebereme moc v4zné.” 5

Vliv osvicenstvi a jednostranny duraz na kriticky rozum silné ovlivnil i zdpadni ndbozenstvi.
V zapadnim mysleni doslo nejprve k vymezeni oblasti, ve kterych pracuji véda a o kterych uéf
nabozenstvi (Descartes vymezil lidské city, lasku a dalsf véci do oblasti ,,zdzraku”, mimo dosah
védy). Oblast, kterou nelze méfit, vazit a jinymi zptisoby podrobit védeckému experimentu, zacala
byt nakonec brana jako neexistujici, anebo pfinejmensim silné pochybnd. Stiet rozumu s nékterymi
dogmaty cirkve proces roz§tépeni intelektu a viry v zdpadnim svété prohloubil. Mechanistickd ma-
terialistickd véda vice a vice vytlacovala ndbozenstvi (tedy kiestanstvi) z pozice vykladace svéta.

53BHAKTIVEDANTA SWAMI PRABHUPADA, Bhagavad-gita As It Is, 3.3, Purpot, p. 164

S4DEADWYLER, W. H., ”Devotion and Reflection in the Gaudiya Vaishnava tradition”, in: ROZEN, The Life
and Times of Lord Chaitanya, p. 161-171

55SATSVARUPA DAS GOSWAMI, With Srila Prabhupada in the Early Days, Vol. 1., p. 18
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Lidsky rozum byl povaZovan za koneéného soudce a autoritu. V ramci tohoto procesu i kiesfansks
teologie ptebirala mnohd védeckd vychodiska a tak se vzil i pfedpoklad, Ze emoce (kromé jiného)
jsou na piekazku pozndvani a chdpani reality. Staly se tak spolu s lidskou spiritualitou vécmi na
okraji védeckého zdjmu, vécmi, o kterych ,,véda az hrozivé mlci”.

Caitanjovo uceni lidské city dikladné tiid{ a klasifikuje. Definuje pét hlavnich citovych vztahi
s Bohem, které jsou lidem blizké a pochopitelné (vyrovnanost, sluzebnictvi, pfatelstvi, rodicovstvi
a milenecky vztah). Prabhupada svého Boha zpfistupnil svym americkym zakim nejen filozofii
viSnuistické tradice, ale také intenzivnimi prozitky ze spole¢ného zpévu a tance, zazitky pfi uctivani
Krsnovych podob v chrdmu (coz jsou barvité a vsechny smysly oslovujici obfady) a zkuSenostmi
z osobniho rozjimani a modliteb. Pfitom komunita oddanych nabizela ptfatelstvi stejné oriento-
vanych a nadSenych lidi a Prabhupada sdm poskytoval velmi osobni vedeni a péci, plnice tak
tradiéni roli ,,duchovniho otce” svych zdku a zékyi.

Citovy rozmér Caitanjovské tradice projeveny v tradiénim umeéni bezesporu silné oslovuje lidské
emoce a touhu po krase. Bih sadm je povazovan za nejkrasnéjsi osobnost, a to jak svou transcen-
dentni podobou, tak i ¢&innostmi, svymi jmény, a v§im, co s nim souvisi. Zpivani mantry Haré Krsna
a mnoha dalsich bhaktickych modliteb a pisni je spojeno s bengalskou hudebnf{ tradici, kterd je
barvitd a piinadsi bohaté estetické prozitky. Prabhupdda byl vyborny hudebnik a nauéil své zdky
tradiéni melodie a hru na indické néstroje. Hudba, zpév a poezie byly pro mnoho vignuistickych
uciteld nejlepsimi prostiedky, jak sdélit a spoluprozivat transcendentni emoce (rasa) lasky k Bohu.
Nemtzeme zde vénovat dostatek prostoru tomuto tématu a odkazujeme na ¢ldnek Guy L. Becka,
védce a hudebnika zabyvajictho se tradi¢ni indickou hudbou®®, a ovem na vlastni zkuSenost
s Caitanjovskym uménim. Citové a estetické vyziti nabizi Krsnovy chrdmy i pro o¢i v podobé
umeéleckych Bozstev v krasnych Satech, barvitych obrazech a ozdobéch; a i ¢ich si pfijde na své vini
tycinek, vonnych oleju a kvétin nabizenych BozZstvam. V neposledni fadé je zde kuchaiské uméni
po generace propracovavané v indickém prostied{ bohatém na kofeni, zeleninu, ovoce a dalsi ingre-
dience. Pfijimén{ posvéceného jidla (prasadam) je dulezitou souasti visnuistické duchovni praxe.
Samotnd pfiprava a nasledné obétovani jsou nadbozenské ukony, které umoznuji oddanému svému
Bohu varit a tak jej tésit. Nakonec oddany s vdékem vychutnd Bozi milost v podobé vyteéného
jidla.

Na zdvér upozoriiujeme na Prabhupadiv teologicky pfinos v modernim svété. Caitanjovsky
vi§nuismus uz od dob svého vzniku v Sestnictém stoleti reagoval na dalsi nabozenské tradice a uz
od svého zakladatele si nese univerzalistické pojeti ndbozZenstvi. Ztotoziiuje jej s bhakti, terminem
preklddanym Prabuhpéddou jako ldskyplnd oddand sluzba. Prabhupédda v duchu ¢aitanjovské tradice
uéil, ze oddanost a sluzba Bohu jsou esenci viech ndbozenskych tradic, nebot Biih se lidem zjevuje
v ruznych mistech a v ruznych dobach. Kazdy, kdo upfimné zije a nésleduje duchovni praxi podle
pisem a uctitelt své tradice, rozviji svou lasku k Bohu. Prabhupdda explicitné tikal, Ze nepfichazi
ziskavat konvertity k hinduismu, nybrz uc€it lasku k Bohu a povzbudit véfici v jinych tradicich,
aby se striktné drzeli své cesty. Poukazoval pfitom na véci, které povazoval za nedostatky ¢&i
§patnd pochopeni v jinych tradicich, predevsim v kiestanstvi. Na druhé strané se domnival, ze
Caitanjovo uceni pedstavuje dosud nejhlubsi a nejdivérnéjsi zjeveni Boha a jeho vztahu k lidem.
Toto pfesvédéeni mu vSak nebranilo v touze po spolupréci riznych nibozenskych tradic a v jejich
respektovani. Vyviazenost mezi univerzilnim a ptitom exkluzivné divérnym pojetim vztahu duge
a Boha rozebird Graham M. Schweig.®! Prabhupddiv univerzalisticky a zéroven exkluzivisticky
piistup se odrdzi i v chdpani jeho zaki, kteif opustili sva predchozi ndbozenstvi. Podle Shinna®?
mladi Ameri¢ané z katolickych rodin vidéli svou konverzi k ¢aitanjovskému viSnuismu vét§inou
jako pokracovani a prohloubenf jejich d¥ivéjsi viry, naproti tomu oddani pochazejici z zidovského
prostiedi povazovali své nové pfesvédceni za rozchod se svym etnickym nibozenstvim. Obé skupiny
se pfitom shodly na tom, Ze je pfitahoval personalisticky teismus nového uéeni.

80BECK, G. L., ”Churning the Global Ocean of Nectar: The Devotional Music of Srila Prabhupada”, Journal of
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Kapitola 6
Zaveér

Hocking navrhnul t#i historické pfistupy Zapadu vuéi Vychodu: odmitnuti, vyzkum a schopnost
udit se od Vychodu, tedy pfijeti. V piipadé ptistupu anglosaskych vzdélancu k Caitanjovskému
visnuismu jeho déleni plati, ale dopliiujeme jej o typy pozic, ze kterych Hockingovy piistupy
vychdzeji. Zamitnuti pochdzelo z nadiezenosti pramenici z kiestanstvi a z kiestansko—védeckého
piistupu. Kfestansko-védecky piistup byl v jistém smyslu krokem k vyzkumu, ale vzhledem
k silnému vlivu kiesfanské arogance a jeho spojeni s kolonidlni moci povazujeme tento pifstup
jen za urCity mezistupen, ve kterém se misilo badani s odmitanim. Podle naSeho nazoru bylo
odmitani v tomto piipadé stdle jesté silnéjsi, nez vyzkum. Zlom nastal az v Sedesatych letech,
kdy se zvedla vlna otevieného a sebekritického védeckého zkoumani Caitanji. Zaroven vétsi pocet
zépadnich vzdélanci pfijimé caitanjovsky visnuismus za svuj. ZjednoduSené feceno, Hockingovy
t¥i historické piistupy Zapadu vici Vychodu se v nagem piipadé udédly ve dvou fazich: prvnich asi
sto Sedesat let zkoumadni prevlddal odmitavy pfistup, zatimco dalgich étyficet let charakterizuje
otevieny vyzkum a zarovei konverze k ¢aitanjovskému vis§nuismu.

Prvnich sto Sedesét let interakce Zapadu s Caitanjovou gkolou bylo piedeviim nerovnym
dialogem dvou myslenkovych tradic. Zapad zaujal pozici intelektudlni autority nad indickym
nibozenstvim. Proto jsme vénovali tolik pozornosti nadiazovani a kiestansko—védeckému piistupu.
Pravé v této dobé vznikly myslenkové postupy a teorie, které mnohdy tvofi zdkladni premisy,
my§lenkovou metastrukturu zdpadniho mysleni o indickém nébozenstvi dodnes. Skutec¢nost, ze
vice nez tii ¢tvrtiny z celkové doby zkoumdani ¢aitanjovského visnuismu bylo poznani a véda ve
velmi zkém sepjeti s netolerantni a povysenou podobou kiestanstvi, a zéroveit s kolonidlnf mocf,
by nas méla vést k dukladnému zamysleni nad dédictvim tohoto obdobi v soucasné védé. Vysledky
intelektudlni prace misiondiu a védct kolonidlniho obdobi je tfeba podrobit zkouméni, abychom
mohli rozlisit mezi cennymi informacemi ¢i dvahami a zcestnymi produkty evangeliza¢nich a mo-
censkych z§jma.

Kolik zkresleni, predsudkiu o zcela zavddéjicich interpretaci zustdvd i v dnesSnim zdpadnim
mysleni? Nakolik se Zdpad ddle snazi intelektudIné vliddnout a podiidit si jednu z vyrazniyjch bhak-
tickyjch tradic Indie? Kolik arogance zustdvd v zdpadni védé vidi vzdélancum tradice, kterd je
predmétem studia?

Dédictvi kiestanské nadfazenosti prvniho obdobi zkouméni Caitanji a jeho tradice je dodnes
zivé. J. A. Saliba, S. J., ve svém piehledu kiestanskych a zidovskych reakef na ISKCON konstatuje:

,,Vétsina kfestanské literatury o ISKCONu ukazuje ponékud fundamentalistickou teologii v pi{s-
tupu k vychodnim ndbozenstvim. Tato pozice zaéind s predpokladem, 7e kiestanstvi je jedinym
pravym nabozenstvim, a vsechna ostatni jsou piinejleps§im deformaci kiestanské nauky a odd-
anosti...Konkrétné hinduismus je prezentovan jako modlarsky nabozensky systém, kterého je teba
se pfinejmensim vyvarovat, ne-li se jej désit.”?

V dtocich na doktrinu ISKCONu nachdzime tutéz misionaiskou argumentaci, kterd vysla uz
z pera Wardova ¢ Duffova: uéeni ISKCONu je ,,ndbozenstvim neuvéfitelnych mytu”, jeho ,,fanta-

ISALIBA, J. A., ”Christian and Jewish Responses to ISKCON: Dialogue or Diatribe?”, ISKCON Communica-
tions Journal, III. 2. (December 1995), p. 56
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stické doktriny jsou iraciondln{ a primitivni”. Kiestanst{ autofi pouzivaji terminy jako ,,absurdn{

filozofie” a ,,zoufalé ndbozenstvi’, pfiemz se neshoduji na tom, jestli jsou zdpadni Caitanjov§ti
visnuisté uctivaci model, ¢ nikoli.2 Obdobné kritizuje Svdmiho Bhaktivédantu a jeho hnuti Haré
Krsna V. Mangalawadi. Odsouzeni vychéz{ z pozic fundamentalistického kiestanstvi a ke slovu se
dostéva zndm4 argumentace o Krinovi jako ,,nemoralnim Bohu” .3

Intelektudlni dominance se nékdy projevuje i v upfimnych snahdch kiestant o mezindbozensky
dialog.* Némecky teolog Hans Kiing si pro dialog s hinduismem vybral jako partnera si zdpadniho
védce. Rozhovor se zdpadnim znalcem povazuje za ,,prvni krok” na cesté, ktery musi predchazet
dialogu se zdstupci samotnych indickych tradic.®> To by jisté mélo smysl, pokud by divodem bylo
védomé vyporadani se s pfedstavami a zavéry zapadni myslenkové tradice. Kiingovym pfinosem
je v tomto sméru duraz na pfijeti partnera z hinduistické tradice jako teologicky rovnocenného.
Ale pro¢ potom voli partnera, ktery zastupuje zdpadni indologickou tradici? Nehovoii to stéle
o uznivani autority zdpadniho védce nad indickymi tradicemi? A pfestoze si Kiing pfeje, aby se
v jeho knize indickd ndbozenstvi poznala, s jistotou tvrdime, Ze v ¢astech tykajicich se visnuismu by
se visnuisté (nejen Caitanjovst{) tézko ztotoznili s predklddanymi myslenkami.® Samotny ISKCON
byl zahrnut do skupiny nadbozenskych hnuti, jejiz €lenové pry vétsinou nemaji o namahavém studiu
klasickych indickych spist a sanskrtu valné minéni.”

Vliv kolonidlntho dédictvi je zfetelny i v moderni védé, a to i mimo okruh anglosaskych
vzdélancu. Souéasny madarsky indolog Vekerdi (viz ¢tvrta kapitola, s. 68) upiral Bhaktivédantovym
pfekladim a vykladim autenti¢nost na zdkladé poznani, které ziskal v rdmci zdpadni indologické
tradice. Z tohoto divodu se postavil do pozice autority, aniz tusil, Ze jeho tradice s sebou nese
i oblasti zamitané ¢i nepovsimnuté. Vekerdi neni sdm, nekvalifikovanych soudi o Caitanjovském
visnuismu se ze strany soucasnych zipadnich indologu objevilo vice.

Zlom v piistupech zapadnich vzdélanci evidentné nasledoval mocenské zmény, konkrétné os-
amostatnéni Indie a nastup Spojenych stitl jako supervelmoci. Zapadni vzdélance druhé poloviny
dvacétého stoleti, zabyvajici se Caitanjou, pFitom mohla ovlivnit ztrita sebejistoty ohledné svého
nejvyssiho postaveni na civilizaénim zebii¢ku, kterou bezesporu zpochybiiuji obé svétové valky,
nésledné krize, a stejné tak i dalsi socidlni problémy. Poslednich &tyticet let badani charakter-
izuje zvySeny zdjem o Caitanjovsky viSnuismus, spojeny s rostouci sebekriticnosti a otevienosti
védci. Vyrazny podil na ném maji i zdpadni konvertité, vétginou zaci Bhaktivéddnty Svamiho
Prabhupédy.

Krize americké spole¢nosti Sedesatych let byla iniciovdna valkou ve Vietnamu a projevila se
jako tzv. kontrakulturni hnuti. Mladi Ameri¢ané protestovali proti nesmyslné valce a vladé, proti
konzumni orientaci spolec¢nosti, rasismu; hledali duavéryhodnou autoritu a alternativu neuspoko-
jujicim liberdlnim cirkvim. Dand situace bezesporu prispéla uspéchu caitanjovské mise Bhak-
tivédanty Svamiho, ale vykladat jeho tdspéch pouze koincidenci mezi vrcholem kontrakulturniho
hnut{ a pfichodem c¢aitanjovského kazatele nelze. Kontrakultura obsahovala také prvky stojici
v piikrém rozporu s Caitanjovskym visnuismem: experimenty s drogami, volné sexudlni chovéni,
a také absolutni pacifismus. V uvahu musime vzit i vyraznou osobnost Bhaktivédanty Svamiho,
stejné jako osobni zdjmy a sklony jeho zdpadnich ziku.

Na proménu pifstuptt Zapadu viuci Caitanjovi se lze podivat i z hlediska teorie mezilidské
komunikace. Said uvazuje o tom, jak Orientalismus jako forma védéni umistuje Orient do tiidy,
aby jej vychoval, k soudu, aby jej posuzoval, do vézeni, aby byl napraven a ovladnut, a do manuéli a
pifruéek pro studium a vyzkum.® Zde se nabizf podobnost s nadfazovdnim a kiestansko—védeckym

2ibid., p. 56-57

SMANAGALAWADI, W., The World of Gurus, 1st ed., New Delhi, Vikas Publishing House, 1977, p. 80-98

4Dnes ovSem existuji i velmi nadé&jné a oteviené kiesfanské snahy o dialog s Caitanjovskym visnuismem. Za
vSechny uvedme K. Klostermaiera, Francise X. Clooney, S. J. a Johna A. Salibu, S. J.; tito a dals{ kiestané pomahaj{
ménit netolerantni a nadrazujici se paradigmata kfestanského pfesvédéeni, dédictvi minulosti.

5KfJNG, H. a VON STIETENCRON, H., Kf¥estanstvi a hinduismus. Na cesté k dialogu, 1. Geské vydéni,
Vysehrad, Praha, 1997, s. 13

6Jednd se napfiklad o zkreslujici zjednoduseni povahy Visnua, ktery je tidajné ,,dobrotivy a vyrovnany”, na
rozdil od hnévivého Sivy. Viz ibid., s. 93-94

7ibid., s. 58-59

8SAID, E., Orientalism, p. 41
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piistupem: aitanjovsky visnuismus byl Zdpadem hodnocen (,,u soudu”), zkoumén a interpretovén
(,,v manudlech a pfiruckéch”), a také mu bylo doporuceno, jak by se mél napravit (rady zdktim
,,ve tFide”).

Saiduv postieh nds pfivedl na uréitou podobnost s raznymi drovnémi naslouchdni, popsanymi
Stephenem Covey v teorii mezilidské komunikace.” Covey v ném definuje celkem pét stupii
naslouchdni druhému ¢lovéku podle kvality. Nejnizsi je ignorovani druhého tim, ze mu ¢lovék
skégce do feci. Ctvrty stupen naslouchani Covey charakterizoval jako pozorné naslouchdni, které je
vsak typické autobiografickymi odezvami: radénim, zkoumanim, interpretovdnim a hodnocenim,
vSechno na zdkladé vlastni zkuSenosti. Problemati¢nost autobiografickych odpovédi spo¢iva v tom,
7e jejich tvurce stale nepochopil pozici druhého: myslenky a pocity protéjsku mu unikaji. Misto
toho si vybavuje své myslenky a pocity. Pfestoze méa pocit, ze druhému pfesné rozumi, neni tomu
tak. Podobné zapadni vzdélanci si byli jisti, Ze dobfe chipou, o co v Caitanjové uceni jde, ale
ve skutecnosti reagovali autobiograficky, to jest promitali do bhaktické tradice své zkuSenosti,
hodnotili (a odsuzovali) na zdkladé zdpadnych norem a méfitek, interpretovali na zdkladé svych
poznatki.

Covey uvadi jako nejvyssi stuperi naslouchdni empatii. Clovék naslouchd druhému a snazi se
vyjadrit jeho mySlenky a pocity, aniz by je hodnotil, zkoumal, interpretoval, nebo radil ze své
pozice. V dialogu dochézi k opravdovému porozuméni, protoze naslouchajici byl schopen na ¢as
opustit svou pozici a vzit se do myslenek a pociti svého protéjsku. Tato zkuSenost je nezbytnou
podminkou pro plodnou a obéma strandm prospésnou spoluprici. Empatické naslouchdni nez-
namend, Ze ¢lovék vibec nepouzivd své autobiografické reakce. Znamend to, Ze nejprve se snazi
druhého skuteéné pochopit a teprve pak podle situace mize (a nemusf) zvolit vlastni odezvu.

Muze byt princip empatie aplikovdn i ve védé? Domnivame se, Ze ano. Jednim zpusobem je
sebekriticky a otevieny ptistup modernich indologu, pfedstavovany napt. O‘Connelem, Hopkin-
sem, Habermanem, Knott a dalsimi. Tito védci jsou si védomi ndzora a vysvétleni Caitanjovca a
respektuji je, i kdyz s nimi nemusi souhlasit. Jinou cestu zvolili zdpadni vzdélanci, ktef{ konverto-
vali k Caitanjovskému vignuismu. Museji se pokusit uvést néjak do souladu své predchozi zdpadni
vzdélani s novym a v mnohém zcela jinym zpisobem uvazovani a pohledu na svét. Mimoto mohou
svou novou zkusenost popisovat v zdpadnich terminech a tak ji pfiblizit i badatelum.

Myslenkovy dialog zdpadniho poznini o Caitanjovi a aitanjovského visnuismu
v poslednich letech tisti do ndznaku budouci syntézy: zatimco zdpadni védci se tradici
pfiblizuji hlub§im porozumeénim, vedoucim od pouhého studia a pfekladani textd k piistuptim z
nejruznéjsich 1ihla pohledu, véetné osobnich prozitku a dcasti zitého ndbozenstvi (vzpomerime
na Habermaniv vicedimenziondlni p¥istup), visnuisté (zdpadni i Indové) vyuzivaji pozndni a
metodologie zdpadni védy k novym pohledim a interpretacim vlastni tradice. Eidlitzova ,,propast”
mezi ucenci obou tradic byla pfemosténa, rozdil mezi lidmi stojicimi uvnitt tradice a lidmi zevnitf
tradice se do uréité miry stird.l?

Nage préce se pii analyze interakci dvou ruznych myslenkovych tradic zaméfila na jejiho
zapadniho dcastnika. Dal§i vyzkum by mohl oziejmit toto téma z druhé strany: jak reagovali
a reagujf na zdpadni myslenf ¢aitanjovst{ visnisté? Nekteré diléf prace v tomto sméru uz existuji'?,
bylo by ale zajimavé pokusit se o dlouhodobéjsi historickou perspektivu. Dal§im tkolem je rozlisit
negativni dédictvi kolonidlniho obdobi v dne§ni védé a viibec zdpadnim mysleni. Neméné zajimavs
by byla studie vztahu zdpadnich ¢aitanjovcu (nejen ISKCONu) a jinych indickych ndbozenskych

9COVEY, S. R., The Seven Habits of the Highly Effective People, materidly k seminéfi, ktery se konal v éervnu
1996, Chateau la Petite Somme, Belgie.

107 __our terminology of ‘insider’ and ‘outsider’ is out of date. This is true because our ‘insiders’ are also ‘outsiders.’
In addition to their experience as devotees, their understanding draws from historical and philosophical studies,
and they use the language of the modern academic disciplines. Also the ‘outsiders’ are, in a way, ‘insiders’ in that
they have studied traditional Vaishnava religion with phenomenological appreciation of this form of spirituality and
perhaps have discovered analogies with their own religious experience. Thus, today, the comparative perspective of
‘insider’ and ‘outsider’ has a new complexity...”, from YOUNG, K., "Response to papers”, ISKCON Review, I. 1.
(1985), p. 29-33, quoted in: KNOTT, K., "Insider and Outsider Perceptions of Prabhupada”, Journal of Vaisnava
Studies, V1. 2. (Spring 1998), p. 88

11Viz napiiklad SHUKAVAK DAS, ,, The Krsna-Samhita and the Adhunika-vada: Thakur Bhaktivinode and the
Problem of Modernity”, Journal of Vaisnavae Studies, V. 1. (Winter 1996-97), p. 127-50
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tradic.

V dalsich setkdnich zdpadnich vzdélanci s jejich protéjsky z caitanjovské tradice bude na obou
strandch jesté treba hodné usili o vzdjemné porozumeéni. Jedno je vsak jisté. Zdpadni mysleni ve
vztehu k caitanjovskému visnuismu (domnivdme se, Ze k indickym tradicim obecné) udélalo velky

krok k hlubsimu pochopent, tak nezbytnému pro dobré souZiti a spoluprdci v dnesnim svété. Zdapad
prekrocil sviyj stin.
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Hlavni centra €aitanjovského viSnuismu v 16. stoleti (mapa), s. i.

Pasaze o Caitanjovi z knihy Williama Warda (A View of the History, Literature, and Mythology of the
Hindoos, 1822, Vol. 1., p. 172-176 and 467—470), s. ii.—x.

Notovy zaznam a texty Eaitanjovskych pisni, které zaznamenal Alexander Bake (Cri Chaitanya
Mahaprabhu [with musical illustrations], 1948, p. 296—-305), s. xi—xix.

66



Obsah

Uvod

Sri Caitanja, jeho u&eni a hnuti z n&j vychazejici

2.1 Zivot TefOTIALOTA .+« v v v v o v e e e e e
2.1.1 Bengélsko v dobé Sri Caitanji . . . . . . . o oo
2.1.2  Caitanjovo détstvi, mladi @ promena . . . . . . . v vt i e e
2.1.3  Sri Caitanja putuje a §ifi poselstvi bhakti. Posledni roky a odchod. . . . . . .. ........

2.2 Uceni Sri Caitanji . . .« o o i
2.2.1 Néstin vyvoje visnuistické bhakti pfed Caitanjou . . . . . . . v v v v i i
2.2.2 Filozofie nepochopitelné jednoty a odliSnosti jako zdklad Caitanjovského uceni a praxe

2.3 Poselstvi Sri Caitanji v proménach staleti . . . . . . . .. .. .. ... ... ...
2.3.1 Vrndévanskd 8kola a rozkvét Caitanjovské bhakti . . . . . . . v oo vt
2.3.2 I’Jpadek tradice a opétovnd renesance v devatenactém stoleti. . . . . .. .. ... ... ....
2.3.3 Gaudija Math a ISKCON — Caitanjovo uceni piekracuje hranice Indie . . .. ........

Jak piistupovali anglosasti vzdélanci k Caitanjovi a jeho tradici?

3.1 Nadrazenost vychézejici z kiesfanského pfesvédceni. . . . . . .. .. ... ... .. ... .......
3.1.1  OcCerfiovani a snizovani . . . . . . . . . . L L L e e e e e e e e e e e e e e
3.1.2 Uslechtily divoch . . . . . . . . . .. e e

3.2 Pristup kiestansko-vEAeCKY . . v v v v v v vt e e e e e e e e e e e

3.3 Sekuldrni v€da . . . . . . L L e e e e e e e
3.3.1 Védci sbiraji prameny, pfeklddaji a popisuji tradici . . . . . . . ... ... ... ... ...
3.3.2 Védecké interpretace a diskuse . . . . . . . . L Lo

3.4 KONnVverze . . . . . . L e e e e e e e e e e e e e

3.5 Selektivnf romantismus . . . . . . . . L L. L Lo L e e e e e e e e e e e

3.6 Ignorace . . . . ... e e e e

Promény postoju v historické perspektivé

4.1 Prvnich sto Sedeséat let anglosaského zkoumani: interakce védy s naboZenstvim a politickou moci

4.2 Vlna védeckého zdjmu o Caitanju prindsi revizi pfedchozich postoju . . . . . .. ... ... ... ..

Piiciny aspéchu Caitanjovy mise

5.1 Je ISKCON pfienesenim tradice anebo upravou pro Zapad? . .. .. . ... .. .. ... ... ...

5.2 Krize zdpadni spolecnosti a Caitanjovskd feSeni . . . . . . . . . . ... . L Lo oL
5.2.1 Politické otfesy ve Spojenych statech Sedesatych let . . . .. .. .. ... ... ........

5.2.2 Konzumni spole¢nost nenabizi smysluplny Zivot, jistotu a dobré vedeni. . . .. ... ... ..
5.2.3 Odpovédi, které nenasli mladi Ameri¢ané v liberdlnich cirkvich . . . . . .. .. .. ... ...

Zaver
Seznam pouzitych pramenu a literatury

Pt#ilohy

67

41
41
47
47
50
52

56

60

66



